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,0, SZCZESLIWA OBLUBIENICO BOGA,
DUSZO CZEOWIEKA SPRAWIEDLIWEGO!”
KAZANIA DZIEWIATE, DZIESIATE 1 JEDENASTE
RYSZARDA ZE SWIETEGO WIKTORA
Z JEGO LIBER EXCEPTIONUM —

WSTEP I PRZEKEAD

1. WSTEP DO PRZEKEADU

Oddajemy niniejszym do rak czytelnika polskiego thumaczenie trzech kolejnych
kazai' Ryszarda ze Swigtego Wiktora?, autora nalezacego do dtugiej plejady

! Na chwile obecng dysponujemy przektadem o$miu kazan Ryszarda: E. Lisowski, ,Stu-
deamus, fratres carissimi, studeamus tam gloriosae civitatis cives esse”. Trzy kazania Ryszarda ze
Swz’;z‘ego Wiktora z jego Liber exceptionum [II, X, 1-3] — wstep, przekiad, komentarz, ,Litte-
ra Antiqua”, 15 (2020), s. 4-33; P. WiLk, Ryszard ze sw. Wiktora, Sermo 1V: ,Zycie nasze jest
Jjak morze” — wstep, przekiad, komentarz, ,Swidnickie Studia Teologiczne”,19 (2022) [w druku];
L. Lisowski, ,Studeamus ergo, fratres, [...] domum cordis nostri intrare”. Kazanie adwentowe Ry-
szarda ze Swigtego Wiktora [Liber exceptionum, II, X, 5], ,Nowiny Raciborskie”, 29 (2021) 49,
s. 8; P. WILK, Przymioty swigtego. Sermones VI-VIII Ryszarda ze sw. Wiktora — wstgp, przektad,
komentarz, ,J£.6dzkie Studia Teologiczne”, 31 (2022) 3 [w druku].

% Najogélniejsze informacje o Ryszardzie i jego dziele podaja m.in. J. CHATILLON, Richard
de Saint-Victor, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire, t. 13, red.
M. Viller i in., Paris: Beauchesne, 1988, kol. 593-654; K. EMERY, Richard of Saint Victor, w:
A Companion to Philosophy in the Middle Ages, red. ].].E. Garcia, T.B. Noone, Oxford: Blackwell,
2003, s. 588-594; T. PawLikowskl, Ryszard ze Swigtego Wiktora, w: Powszechna encyklopedia
Jilozofti, t. 8, red. A. Maryniarczyk, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2007,
s. 880-883; R. MAJERAN, J. MISIUREK, Ryszard ze Swigtego Wiktora CRSA, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 17, red. E. Gigilewicz, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II, 2012, kol. 697-702; W. Bajor, Ryszard ze sw. Wiktora, w: Wiktoryni.
Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M. Janecki, D. Poirel, Kety: Wydawnic-
two Marek Derewiecki, 2021 [w druku]. Wykaz literatury poswigconej osobie i mysli Ryszarda
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wybitnych myslicieli® zwigzanych ze szkoty dziatajaca, poczawszy od wieku XII,
w opactwie Swictego Wiktora pod Paryzem®. Chodzi o kazania dziewigte, dzie-
siate i jedenaste, jakie pomiescit Ryszard w dziesiatej ksigdze drugiej czesci swe-
go, rzec mozna, encyklopedycznego dziela noszacego znamienny tytut Ksigga
wypisow’, w ksiedze bedacej zbiorem dwudziestu siedmiu przeméw®.

Wskazane trzy homilie, jak zreszta — tak, poszerzmy tu perspektywe — wszyst-
kie pozostate przeczytane przez nas dotad kazania Ryszardowe’, skomponowane
zostaly nader udatnie: i to w aspekcie zaréwno tresciowym, jak i formalnym.

Co si¢ tyczy ich warstwy merytorycznej: autor nasz bardzo przejrzyscie or-
ganizuje mysl, jaka chce w nich przekazaé. T¢ przejrzystos¢ uzyskuje w trojaki
przynajmniej sposéb. Po pierwsze: przez monotematycznosé, a wige przez to,
ze jedno kazanie po$wieca wylacznie jednemu zagadnieniu; po drugie: przez
dyscypline prowadzonego wywodu — wydawaloby sie zrazu, ze przez dyscy-
pling w przypadku kazdego jednego kazania doktadnie taka sama, okazuje si¢
jednak, iz dyscyplina ta przyjmuje w poszczegdlnych mowach Ryszardowych
rézne postacie, niekiedy dos¢ mocno nawet od siebie odmienne; wreszcie — po
trzecie: przez antytetycznos¢. Niezmiennie zaczyna wigc Ryszard kazda swoja
mowe od przywotania stosownego cytatu biblijnego, czym wskazuje temat, ja-
kim w danym kazaniu zamierza si¢ zaja¢. Poniewaz jest on alegorysta, czyli inte-
lektualista, ktéry mysli metaforg, ktéry ,pracuje” obrazem®, to zaraz w punkcie

podajg takze: E. Lisowski, P. WiLk, Ryszarda ze Swigtego Wiktora Poczet cesarzy rzymskich
od Oktawiana do Trajana, czyli przekiad ksiegi szdstej = pierwszej czesci jego Libri exceptionum,
,2E6dzkie Studia Teologiczne”, 30 (2021) 1, s. 63-64, przyp. 1.

3 Zob. w tym kontekscie: D. Po1REL, Leécole de Saint-Victor au Moyen Age: bilan d’un demi-siécle
bistoriographique, ,Bibliothéque de Lécole des Chartes”, 156 (1998) 1, s. 187-207; M.]J. JaNEcki,
Un caso del Humanismo cristiano en el siglo XII: La Escuela de san Victor de Paris, ,E1 Mirador.
Revista de la Facultad de Filosofia de la Universidad Pontificia de Salamanca”, 18 (2018-2019),
s. 38-58; L. LiBowski1, Wiktoryni mnigjsi. Familia Victorina, w: Wiktoryni [w druku].

*Na temat opactwa Swigtego Wiktora i dziatajacej w nim szkoty zob. np. F. BoNnaRrD, Histo-
ire de l'abbaye royale et de [ordre des chanoines réguliers de St-Victor de Paris, cz. 1: Premiére période
(1113-1500), Paris: A. Savatte, 1904; Lécole de Saint-Victor de Paris: Influence et rayonnement du
Moyen Age a I'¢poque modern, red. D. Poirel, Paris-Turnhout: Brepols, 2010; 4 Companion to the
Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, ]. Mousseau, Leiden — Boston: Brill, 2018; D. Po1reL,
Wprowadzenie. Opactwo sw. Wiktora? Coz to takiego?, thum. M.]. Janecki, w: Wiktoryni [w druku];
tenze, Wprowadzenie do filozofii wiktoryriskiej, thum. M.J. Janecki, w: Wiktoryni [w druku].

> Krétka charakterystyka tego dzieta: E. Lisowski, P. WLk, Ryszarda ze Swigtego Wiktora...,
s. 65-67.

® RIcHARD DE SAINT-VICTOR, Liber exceptionum. Texte critique avec introduction, notes et ta-
bles, ed. J. Chatillon, Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1958 (Textes Philosophiques de
Moyen Age, 5), s. 393-400.

7 Zob. przyp. 1.

& Na temat myslenia metafor pisze krétko, a znakomicie J. OrTEGA Y GASSET, Dwic wiclkie
metafory (w dwusetng rocznicg urodzin Kanta), w: tenze, Debumanizacja sztuki i inne eseje, tham.

P. Niklewicz, Warszawa: Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, 1996, s. 144-163.
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nastepnym zajmujacg go sprawe przektada na konkretny obraz. Potem zas obra-
zowi temu si¢ przyglada, opatrujac go komentarzem, w ramach ktérego obrany
temat opracowuje. Najpierw — krécej lub dtuzej — przypatruje si¢ wyznaczo-
nemu przedstawieniu jakby z dalszej odleglosci, by niejako uchwycic¢ je w ca-
tosci, a potem jakby podchodzi blizej, by zatrzyma¢ si¢ przy kilku najistotniej-
szych szczegétach, wprowadzajacych do omawianego problemu kolejne watki.
Swéj wywéd wienczy Ryszard zazwyczaj korespondujacym z jego zawartoscia
apelem do stuchaczy. Gdy chodzi natomiast o wspomniang antytetycznosé, to
wiktoryn postuguje sie nig w wielu miejscach i na réznych poziomach swoich
refleksji. Méwigc najogdlniej: whasciwa jest mu pewna sktonnos$¢ do ujmowania
rzeczywistosci dychotomicznie i do zderzania ze sobg tego, co si¢ sobie przeciw-
stawia. Wskutek tego, ze dzigki monotematycznosci, zdyscyplinowaniu i anty-
tetycznosci magister Ryszard konstruuje wypowiedz przejrzysta, jego odbiorca
z fatwoscig pojmuje, przyswaja sobie i zapamietuje to, czego on uczy.

W tym przyswajaniu i zapamig¢tywaniu nie bez znaczenia jest tez, oczywi-
$cie, forma kazan Ryszardowych. Pomijajac juz kwesti¢ innych srodkéw wyra-
zu, zauwazmy jedynie, iz nie natrafiamy w spolszczonych dotychczas tekstach
kaznodziejskich Ryszarda na zdania rozwlekte, wielopigtrowe i skomplikowane,
ktére moglyby zdezorientowac i zmeczy¢ czytelnika. Przeciwnie, wiele zdari jest
tu krétkich, bywa, ze nawet bardzo krétkich. Kazde zdanie z osobna budowat
Ryszard — co notabene znamienne dla niejednego z wiktorynéw — z wielka
troska o eufonig, a zatem o to, jak bedzie ono brzmiato, gdy wypowiada¢ czy
raczej deklamowaé, wygtasza¢ bedzie je kaznodzieja badz lektor. PéZniej nato-
miast, tkajac tkaning swojego tekstu, z ta samg troska splatat on te zdania ze
sobg. Stad chyba w niektérych punktach powtarzajace si¢ konstrukeje sktadnio-
we, elipsy, osobliwe potaczenia krétkich fraz, tworzace charakterystyczne dla
Ryszarda jakby litanijne wigksze calostki, w ktérych kazdy odcinek bogatszy
jest o nows informacje, w ktérych stopniowo intensyfikuje, zageszcza sie tresé;
stad chyba réwniez powtdrzenia tych samych stéw i rézne zonglerki czy gry
stowne; stad pytania retoryczne i wykrzyknienia — a wyliczenie to w Zadnym
razie nie roéci sobie pretensji do miana wyczerpujacego’. Wszystkie te zabiegi
uatrakcyjniajg i dynamizuja tekst, sprawiaja, Ze nie nuzy on czytelnika, ale ze
jawi si¢ on mu potoczystym, wartkim. Najogdlniejsza i, ma si¢ rozumieé, trafng
charakterystyke formalnej strony kazari Ryszarda daje si¢ wigc zamknaé w dwu

*Wiele stosowanych przez Ryszarda w kazaniach srodkéw wyrazu podobnych jest do tych,
ktére wyliczaja Paulina Chojnacka i Marcin Jan Janecki, analizujac szate jezykows traktatu De
verbo Dei Hugona ze Swietego Wiktora, nauczyciela i mistrza naszego Ryszarda: P. CHojNAC-
kA, MJ. Janecki, De Verbo Dei Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i przekiad, ,Biblica et
Patristica Thoruniensia”, 12 (2019) 3, s. 309-313.
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stowach: nobilis simplicitas, szlachetna prostota'®. Bo z jednej strony znajduje-
my je, owszem, zdobnymi, nad wyraz retorycznie ulozonymi i w tym sensie
uroczystymi, podniostymi — wtasnie szlachetnymi. Z drugiej natomiast strony
zauwazamy, ze ornamentacja ich oraz pierwiastek retoryczny pozostaja stono-
wane, ze wszystko to, co obecne jest w nich przez wzglad na ars bene dicendi,
wprowadzone zostato bardzo réwnomiernie, z dbala powsciagliwoscia i ze jest
to w konsekwencji skromne, proste.

Poniewaz przektadane ponizej przemowy okazujg si¢ zredagowane, jak
stwierdzilismy, z wielka pilnoscia i pieczotowitoscia, rodzi si¢ w tym miejscu py-
tanie, czy doprawdy mamy do czynienia z tekstami kazar, a zatem tekstami ex
definitione bedacymi blisko stowa Zywego, najprawdopodobniej odzwierciedla-
jacymi wypowiedz ustng, rejestrujacymi rzeczywisto§¢ méwiong. Trudno daé na
to pytanie jednoznaczng odpowiedz twierdzaca, a to dlatego, Ze materia, ktéra
zajmuje tu nasza uwage, jest po prostu, i to pod kazdym wzgledem, zbyt dopra-
cowana, zbyt elegancka i przemyslana: zdaje si¢ ona swiadczy¢ o stusznosci tezy
wprost przeciwnej. Istotnie, interesujace nas teksty moga mie¢ silny genetyczny
zwigzek z praktyka kaznodziejskg Ryszarda, nie da si¢ przeciez takiego scenariu-
sza wykluczy¢ — zarazem jednak skonstatowac trzeba, ze byty to albo kazania
spisane i skwapliwie opracowane po ich wygloszeniu, albo konspekty kazaii czy
notatki na ambone'?, z ktérych korzysta¢ mégt stosownie do okolicznosci i po-
trzeb kazdy kaznodzieja planujacy i obmyslajacy swoje wiasne wystapienie, albo
kazania przygotowane z mysla wytacznie o ich lekturze, badz to prywatnej, badz
publicznej™. Problem tylko tu sygnalizujemy, nie chcac niczego rozstrzygad.

Napomkng¢ nalezatoby tu jeszcze o dwéch whasciwosciach Ryszardowych ka-
zan. Otéz — rzecz pierwsza: ich biblijnos¢. Przy czym nie szloby tu o to —

19 Wyrazenie zaczerpnicte z konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II: Varicanum
Secunpuwm, Constitutio de sacra liturgia Sacrosanctum Concilium, 34, https://www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_ 19631204 sacrosanctum-
-concilium_lt.html (dostep: 11.03.2022).

"' Wyrazenie wziete z tytutu nastepujacej ksiazki: J. Szymik, Na poczqgthu bylo Stowo. 60 homilii,
kazan, konferencji, notatek na ambong, Zabki: Apostolicum, Katowice: Ksiegarnia Swietego Jacka,
2004.

12 Mozliwe, ze mamy tu do czynienia z sytuacja podobng do tej, o jakiej pisze Michat Buraczew-
ski, omawiajac kaznodziejstwo Acharda ze Swietego Wiktora i teksty, ktére wydaja sie by¢ tegoz
kaznodziejstwa owocami: ,Nie wiadomo, na ile kazania Acharda, ktére przetrwaty w manuskryp-
tach, rzeczywiécie odtwarzaja przepowiadanie ustne, a na ile sg efektem redakeji (niewatpliwie
przeprowadzono ja). Chatillon dopuszcza wprawdzie hipotezg, ze kazania te mogly by¢ notatka-
mi, uzywanymi badz wprost odczytywanymi przez kaznodzieje, jednak bardziej prawdopodobne
wydaje mu sie, ze kaznodzieja — na prosbe stuchaczy — spisywat je po wygloszeniu, by mogli
je pézniej znalez¢é w homiliarzach uzywanych do prywatnej lektury badz ustysze¢ podczas lektu-
ry publicznej w refektarzu”; M. BuraczeEwski, Pojecia regio dissimilitudinis, similitudo 7 imago
w Sermo IX Acharda ze sw. Wiktora, ,E.6dzkie Studia Teologiczne”, 29 (2020) 2, s. 86.
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a przynajmniej nie sztoby o to w pierwszym rz¢dzie — Ze punktem wyjscia
naszego autora jest kazdorazowo wyimek z Pisma Swigtego i ze czesto rézne
fragmenty ksiag natchnionych w swojej refleksji on przytacza; ale chodzitoby
o to, ze Ryszard w ogéle mysli Biblia, stale si¢ggajac po jej kategorie i nieustan-
nie do jakichs jej ustgpéw czyniac aluzje. Pod wzgledem podejscia do Pisma
Swigtego z jednej strony bardzo podobny jest on do starozytnych pisarzy ko-
$cielnych, z drugiej zas$ strony rézni si¢ od scholastykéw korca XII i XTIII wie-
ku, ktérzy — jak mozna stwierdzié, godzac si¢ na uproszczenie — tekst §wigty
wprzegali w opartg na Arystotelesowskim paradygmacie naukowosci procedure
poszukiwania prawdy'®. Rzecz wtéra, ciekawa i niezmiernie intrygujaca, byta-
by natomiast ta: jednorodno$¢ Ryszardowej ars praedicandi, fakt, ze Ryszarda
w jego kaznodziejstwie ciagle zajmuje jeden i ten sam problem, mianowicie —
najkrécej méwiac — mistyka, zjawisko spotkania, przestawania ze soba i zbliza-
nia si¢ do siebie wzajem cztowieka i Boga, Boga i czlowieka'. W kazdym swo-
im kazaniu fenomen 6w, dla niego zasadniczy i najpierwszy, ten ,gorliwy mi-
styk, systematyk stanéw mistycznych, teoretyk kontemplacji”® zgtebia, w kaz-
dym kazaniu stara si¢ mu przyjrze¢ z innej perspektywy, stara si¢ wydoby¢ na
$wiatto dzienne jaki$ inny jego aspekt, stara si¢ opowiedzie¢ o nim inaczej —
a wszystko po to, by do wejscia i zanurzenia si¢ w tej subtelnej rzeczywistosci
zaprosi¢ i sktoni¢ swojego odbiorce, by swego stuchacza albo czytelnika poin-
struowac i pouczy¢, w jaki sposéb i on moze si¢ sta¢ mistykiem.

W pierwszej z przektadanych ponizej homilii o duszy ludzkiej i Bogu mé-
wi Ryszard, korzystajac ze stynnej metafory oblubienca i oblubienicy. Bég jest
oblubieficem, oblubienicg — cztowiecza dusza. Jak kobieta szykuje si¢ na spo-
tkanie z ukochanym, tak samo do spotkania z Bogiem stosownie przygotowaé
powinna si¢ dusza. A przygotowanej nie wolno jej w obliczu majestatu Bozego
drzed i si¢ trwozy¢, lecz winna ufa¢ w Boska dobro¢. W kazaniu drugim wy-
stawia wpierw wiktoryn, zestawiajac ja z wiedzg i umiejetnosciami w zakresie
kolejnych nauk i sztuk, najwicksza z cnét, ktéra jest dla niego bojazn Pariska,
i zacheca do jej praktykowania. Potem za$ rozréznia dwa jej rodzaje, to jest
bojazii niewolnika i bojaz1i syna, rodzaje te charakteryzuje i wskazuje, jakie dro-
gi do jednego i drugiego strachu wiodg. Wreszcie zwraca si¢ do stuchaczy lub

3 P. Roszak, Rola Pisma Swigtego w sredniowiecznej teologii, , Teologia w Polsce”, 12 (2018) 2,
s. 73. Za pomoc w sprecyzowaniu wyrazonej w tym zdaniu mysli dziekujemy Marcinowi J. Ja-
neckiemu.

14 Zob. w tym kontekscie np. P. Heavy, 7he Mysticism of the School of Saint Victor, ,,Church Hi-
story”, 1(1932),s.211-221; E. KuLesza, Kontemplacja mistyczna wedtug Ryszarda od sw. Wiktora,
»Collectanea Theologica”, 12 (1931) 2-3, s. 236-253; M. LENGLART, La théorie de la contempla-
tion mystique dans [ euvre de Richard de Saint-Victor, Paris : Alcan, 1935.

5'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia staroZytna i sredniowieczna, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2007, s. 262.
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czytelnikéw z apelem, aby zechcieli obawiaé si¢ Boga, bo taka obawa prowadzi
ku nagrodzie i szczesciu. W ostatniej z udostepnianych tutaj w jezyku polskim
méw Ryszard eksploruje metaforyke zamykajaca si¢ w parze pojeé ,,chory” —
»lekarz”. Rozsnuwa wiec narracje o chorej ludzkosci i o lekarzu-Bogu, ktéry ten
zachorzaly r6d cztowieczy troskliwie leczy i z oddaniem si¢ nim opiekuje.

2. PRZEKEAD

Podstawe publikowanego przektadu stanowi opracowane przez Jeana Chatillo-
na wydanie krytyczne Liber exceptionum Ryszarda ze Swietego Wiktora z ro-
ku 1958, Aby utatwi¢ ich lekture, teksty kazan podzieliliémy na akapity. Po-
dane za edytorem sigla biblijne odnoszg si¢ do Biblii Tysiaclecia — z wyjatkiem
oznaczonych dwéch wypadkéw (przyp. 39 i 40), kiedy kiedy odwotujg si¢ do
Waulgaty; z tym ze przytaczane przez autora cytaty z Pisma Swigtego thumaczy-
lismy samodzielnie, by jak najzgrabniej wpisywaly si¢ one w tok Ryszardowego
wywodu.

16 RicHARD DE SAINT-VICTOR, Liber exceptionum, s. 393-400.
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RYSZARD ZE SWIETEGO WIKTORA
LIBER EXCEPTIONUM

KAZANIE DZIEWIATE!

,Cala pickna jestes, przyjaciétko moja, i nie ma w tobie zmazy”™. Kim jest,
bracia, ten, kto wypowiada te stowa, i kim ta, do ktérej je wypowiada? Oto
przemawia przyjaciel do przyjaciétki, oblubieniec do oblubienicy, niepokalany
do czystej, niezepsuty do nienaruszonej, Bég do duszy — do duszy, co byla
jak ta, ktérej uroczystoé¢ dzi§ obchodzimy®, ktérej czystoéci dowody nas opro-
mieniaja*. ,Cala pigkna jestes, przyjaciétko moja™. Pickna jestes wewnetrznie
i pigkna zewngtrznie: wewngtrznie — w sercu, zewngtrznie — w ciele; we-
wnetrznie — szkartatna, zewnetrznie — biata; a w jednym i drugim harmonij-
nie jeste$ uksztalcona. Promieniejesz szkartatem przez mito$¢, jasniejesz bielg
przez czystos$¢, harmonijnie za$ jeste$ uksztatcona przez pokore. A zatem: ,Ca-
ta pickna jeste$ i nie ma w tobie zmazy”®. Wszystko, co jest w tobie, jest pickne
i nie ma w tobie niczego haniebnego. Cata jestes wdzigczna, a w niczym nie-
wdzigczna; cata si¢ podobasz i w niczym nie jestes niemita. ,Cata pickna jestes”’.
Pi¢kna dzi¢ki naturze, pickniejsza dzigki tasce, najpigkniejsza za$ staniesz si¢
dzieki chwale®.

Jakie i jakiego rodzaju — jak sadzicie, bracia — sa ozdoby, ktérymi oblubie-
nica Boga, dusza czlowieka sprawiedliwego, tak moze zosta¢ przyozdobiona, ze
potrzeba bedzie wystawiaé jej przystojnosé? Otéz czytamy, ze krél Aswerus za-
rzadzit, aby dziewczeta sprowadzane do jego sypialni przygotowywano z wielka

! Zwazywszy, ze kazanie niniejsze adresowane byto do mezczyzn, moze nieco dziwi¢ porusza-
nie kobiecej tematyki. Niemniej mozna tez uznad, iz wymieniane tu akcesoria damskiej toalety
i bizuterii byty powszechnie znane. Wiemy ponadto, ze w opactwie Swietego Wiktora kobiety sie
pojawiaty: H. Fr1ss, Pastoral Ministry: Preaching and Confession, w: A Companion. .., s. 147-148.

2 Pnp 4,7.

* Sformutowanie to §wiadczyé moze na rzecz tezy, iz kazanie niniejsze byto wygtoszone albo
przeznaczone do wygtoszenia.

*Jak zaznacza Chaitillon, kazanie to moglo by¢ przeznaczone do gloszenia/stuchania/czytania
we wspomnienia liturgiczne dziewic. Aczkolwiek, jak zauwazyl jeden z Recenzentéw, z tekstu
wynikatoby, ze chodzi o konkretna jakas dziewice.

>Pnp 4,7.

¢ Pnp 4,7.

"Pnp 4,7.

8 Wiktoryni czesto stosowali pojawiajacy sie tu tréjpodziat na nature, taske i chwate; H. Friss,
Fastoral Ministry, s. 179-180.
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staranno$cig, aby pozwolono im zazy¢ kapieli, aby namaszczono je olejkamiiaby
przystrojono je wszystkim tym, czym kobiety zwyklo si¢ przystraja¢’. Tak tez
Bég, lecz o wiele pieczotowiciej, przygotowuje sobie swoja oblubienic¢ i ob-
darza ja wszystkim, co ozdabia duchowe pigkno. Najpierw poprzez skruche
i optakiwanie grzechéw prowadzi ja do kapieli, aby zostajac jakoby skropiona
hizopem, oczyscita si¢ z brudu wystepkéw, a obmyta stata sie bielsza od niegu®.
Olejkami sg dary duchowe, ktérymi po wylaniu tez namaszczona wygtadza ona
szorstkos¢ swego smutku. Nastepnie wktada to, co ja zdobi: szaty, pasek, pier-
§cieni, naszyjnik, grzebien, czepek, kolczyki, diadem, lusterko, trzewiki.

Szaty oznaczajg rozmaito$¢ cnét i dobrych czynéw, ktérymi dusza przystraja
i upieksza si¢ wewnetrznie wobec Boga i zewngtrznie wobec blizniego. O tej
to przebogatej réznorodnosci napisano: ,Krélowa w szacie poztoconej stoi po
twojej prawicy, przyozdobiona réznorako™. Pasek, ktérym opasuje sie biodra,
oznacza czystosé, jaka poskramia rozpasang rozwigztos¢ ludzkiego ciata, jak to
méwi Pismo: ,Biodra wasze niech bedg przepasane”?. Piersciert wyraza nieza-
chwiang wiare, ktéra oblubienica mituje nieobecnego jeszcze przy niej oblubien-
ca, a wiedziona pragnieniem zespolenia si¢ z nim zabiega, aby zblizy¢ si¢ do jego
postaci. Naszyjnik, ktéry spoczywa na piersi, aby cudzotoznik nie wlozyt tam
reki®®, symbolizuje czyste kochanie, ktérego diabet nie jest witadny zniweczy¢

% Por. Est 2,12-13.

10 Por. Ps 51(50),9.

1 Por. Ps 45(44),10.

2 Ek 12,35.

13 Recenzent podpowiada, ze chodzi najprawdopodobniej o taki naszyjnik, w jakim artysci
greccy przedstawili cesarzowa Teodore na stynnej mozaice w San Vitale w Rawennie. Odnosnie
do tego naszyjnika: ot6z Teodora na wizerunku rawenskim ubrana jest we wschodni cesarski
stréj koronacyjny; oczywiscie, opracowujac ten wizerunek, skorzystano ze wzorcéw wezesniej-
szych, do naszych czaséw skromnie zachowanych — przyktadem moze tu by¢ znajdujacy si¢
obecnie w Muzeum Bargello we Florencji dyptyk z kosci stoniowej z roku 500, na ktérym uka-
zano cesarzowg Ariadng. Zdobi zatem Teodore szeroki kotnierz z naszytych na wzmocniona
podszewkami tkaning drogocennych kamieni; co ciekawe, kotnierz ten nalezal do czegsci stro-
ju koronacyjnego — konkretnie: do plaszcza — nie za$ do bizuterii, cho¢ w Bizancjum ubiér
cesarski sam w sobie byt wlasciwie bizuterig. W podobne ptaszcze z kotnierzem cesarskim wi-
dzimy ubrane cesarzows Iren¢ na XII-wiecznej mozaice z Hagia Sophia w Konstantynopolu,
a takze Matke¢ Boza na datowanym na lata 705-707 obrazie Madonna della Clemenza z bazyliki
Santa Maria in Trastevere w Rzymie oraz na mozaice z bazyliki San Marco we Florenciji, ktéra
to mozaike datuje si¢ na wiek VII i ktéra pochodzi z kosciota $w. Piotra w Rzymie (warto na
marginesie zaznaczy¢, ze na przestrzeni wiekéw nie byto miedzy Rzymem a Konstantynopolem
w obszarze sztuki takiego rozdziatu — by nie powiedzie¢: przepasci — o jakim zwykto si¢ mé-
wic¢ w nauce stulecia XIX); takie same plaszcze spotykamy ponadto na ikonach synajskich — np.
$w. Ireny z VII w. i $w. Katarzyny z XIII w. — oraz w przedstawieniach, na jakie natrafiamy
m.in. w koéciotach $w. Praksedy czy sw. Agnieszki, a takze w kosciele pod Porta Latina w Rzy-
mie; w stuleciach XII i XIII malarze wloscy z kregu Sieny i Florencji ,przyodziewali” w tego
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przez zadng nieprawg zadze'®. Grzebieri, poniewaz rozczesuje si¢ nim wlosy,
wyobraza cnote rozsadzania. Czepek, dlatego ze chroni wlosy, aby si¢ nie wi-
chrzyty, wskazuje na powsciagliwos¢ i spokéj mysli. Kolezyki, wskutek tego, ze
stanowig ozdobe uszu, wyrazaja postuszefistwo. Diadem oznacza chwate¢ sumie-
nia'®, o ktérej powiedziano: ,,Chwalg nasza jest swiadectwo naszego sumienia”*®.
Lusterko oznacza lekture Pism, w czasie ktérej dusza przyglada sie temu, co jest
w niej dobre, a co zle, co szlachetne, a co nieszlachetne!”. W koricu chronigce
stopy trzewiki, w ktére obuci przemierzamy réznie miejsca, wyobrazaja podej-
mowane wszedzie kaznodziejstwo.

Obmywa si¢ zatem oblubienica przez skruche; namaszczana jest, kiedy przyj-
muje dary duchowe; dobre postgpowanie stanowi jej szaty; czysto$¢ przepasuje
ja jak pasek; wiara jest jej pierécieniem, czysta mito$¢ — naszyjnikiem, umiejet-
no$¢ rozsadzania — grzebieniem, powsciagliwo$¢ i spokéj mysli — czepkiem,
postuszeristwo — kolczykami, chwata — diademem, lektura — lusterkiem, ka-
znodziejstwo za§ — trzewikami. Do tego wszystkiego dodaje si¢ jeszcze niekie-
dy drogocenne kamienie, ktére dla swojego blasku oznaczaja jasniejace dookota
cuda. O, szczesliwa oblubienico Boga, duszo cztowieka sprawiedliwego, ktéra
przystrojona jeste$ tymi ozdobami, a wige przygotowana, by wkroczy¢ do patacu
kréla wiekéw!

Dusza taka winna odznacza¢ si¢ wielka ufnoscia. Czy jednak nie dzieje si¢
tak, ze wzbogacona boskimi darami, rozwazajac Boze sady, przejmuje si¢ wielka
groza i porazajg ja liczne strachy i obawy? Historia Estery daje nam przyktad
tego rodzaju postawy. Czytamy bowiem, ze Estera, ujrzawszy kréla Aswerusa
zasiadajacego na tronie w sali swego patacu i dzierzacego berto, ktérego ogniste
spojrzenie ujawnialo gniew jego serca, niemalze wyziongta ducha: tak dalece si¢
przerazita, ze krél wraz ze swymi stugami, ktérzy ja pocieszali, z trudem mégt
ja uspokoi¢™®. A kogéz innego, bracia, symbolizuje w tym zdarzeniu Aswerus,
jesli nie Boga? I kogéz Estera, jesli nie duszg? C6z patac, jesli nie béstwo? I c6z
tron, jesli nie majestat? C6z wyobraza berlo, jesli nie potege? I c6z zar oczu, jesli
nie straszliwo$¢ sadu niebieskiego? Jak Estera, zobaczywszy kréla, upadta, jak to

rodzaju naszyjniki-kotnierze $wigte. Wszystkie podane w tym przypisie informacje przekazata
nam prof. dr hab. Urszula Mazurczak, za co wyrazamy jej niniejszym nasza wdzigcznos.

14 Zdanie to opar} Ryszard na fonetycznym podobieristwie, by nie powiedzieé, ze na fonetycz-
nej niemal tozsamosci, stéw dilectatio — delectatio (,kochanie” — ,z3dza”) przy ich przeciwstaw-
nym znaczeniu.

15 Rzeczywistosé sumienia (conscientia) zwigzana jest w przekonaniu Ryszarda z tym, co w czto-
wieku najwyzsze: stad przyréwnanie sumienia do diademu, ktéry nosi si¢ na szczycie gtowy.
Za konsultacje¢ odnos$nie do tresci tego przypisu dzigkujemy Marcinowi J. Janeckiemu.

162 Kor 1,12.

17 Por, Jk 1,23-24.

18 Por. Est 5,1a-1b.
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wyzej powiedziano, przestraszona, tak i dusza drzy w obliczu Bozego majestatu,
zaprzatnieta rozmyslaniem o sadach Bozych. Lecz niech odzyska sily, niechaj
rozwaza, jakich daréw jej udzielono i w jaki sposéb ja pocieszano, i niechze
méwi: ,,Choéby mnie i zabit, On bedzie mi nadziej3!”**. Dobry jest wszak Pan
dla tych, ktérzy Mu ufaja, dla duszy szukajacej Tego, ktéry zyje 1 kroluje.

KAZANIE DZIESIATE

[1.] ,Béj si¢ Boga i zachowuj Jego przykazania: jest to obowigzkiem kazde-
go cztowieka”®. Wiele znakomitych poleceri, bracia najukocharisi, znajduje-
my w boskich Pismach, ktére radza nam, aby ba¢ si¢ Pana. Napisano wszakze:
»Szczesliwy czlowiek, ktéry boi si¢ Pana”'; i jeszeze: , Poczatkiem madrosci jest
bojazi Pana”*oraz: ,Kto zyje, nie bojac sie [Pana], nie moze zosta¢ usprawie-
dliwiony”?; jak réwniez: ,Jakze wielkim jest ten, kto znalazt madroé¢ i wiedze!
Lecz nie przewyzsza on tego, kto boi si¢ Pana”*.

Madroscig nazywa si¢ poznanie spraw niebianskich i boskich, wiedzg za§ —
poznanie spraw ziemskich i ludzkich; w konsekwencji mianem wielkiego
okreslany jest tu ten, kto znalazt albo madro$¢, albo wiedzg, albo jedno i drugie.
Kiedy bowiem spostrzegamy — jak wéwczas, gdy rozmawiamy wpierw o od-
krywcy jakiejs wiedzy, przechodzac od najmniejszych do najwigkszych: kiedy
zatem — powiadam — spostrzegamy, ze kto$ jest biegly w logice, nazywamy
go wielkim. I jesli odkryjemy, ze kto$ zdobyl wyksztatcenie w zakresie czy to
gramatyki, jak Pryscjan®®, czy to dialektyki, jak Arystoteles, czy tez retoryki, jak
Tuliusz?, to z pewnoscig powiemy o nim: ,Wielki to cztowiek!”. I tak samo, jesli
widzimy, ze kto§ wyuczyt si¢ w mechanice — powiemy o tym czlowieku: ,Jest
on wielki!”. Jezeli natomiast spotkamy si¢ z kims, kto wyksztatcony jest w aryt-
metyce, muzyce, geometrii i astronomii’’, z kim$ takim jak Boecjusz®® albo od-
krywca jakiej$ sztuki, albo uczony, ktéry dang sztuke uprawia¢ zaczat na no-
wym terenie, to znacznie glosniej wykrzykniemy: ,Wielki to cztowiek!”. A juz

" Hi 13,15.

20 Koh 12,13.

21ps 112(111),1.

22 Ps 111(110),10.

2 Syr 1,28 (Wulgata).

* Syr 25,13 (Wulgata).

5 Pryscjan z Cezarei Mauretariskiej — zyt na przetomie V i VI wieku. Autor Institutiones
grammaticae, podrecznika do gramatyki laciriskiej, ktéry stosowano az do wieku XVIII.

26'Tj. Marek Tuliusz Cyceron.

%7 Ryszard nawigzuje tu do popularnego w éredniowieczu modelu edukacyjnego opartego na ar-
tes liberales, sztukach wyzwolonych, ktére obejmowaly #rivium (gramatyka, retoryka, dialektyka)
oraz quadrivium (arytmetyka, geometria, astronomia, muzyka).

28 Boecjusz (480-525) — filozof rzymski, autor stynnego dzieta De consolatione philosophiae.
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w og6le donosnie zakrzykniemy: , Ten cztowiek jest wielki!”, kiedy poznamy ko-
go$, kto — jak Hipokrates czy Galen — doswiadczony jest réwniez w sztuce
lekarskiej lub — jak Platon czy Sokrates — obeznany jest w filozofii §wiatowe;.
Jesli wreszcie przekonamy sie, ze kto$ nie tylko biegty jest we wszystkiej wiedzy
$wiatowej, ale takze bardzo biegly w madrosci boskiego Pisma — a mianowicie
jak Hieronim obznajomiony ze Starym i Nowym Testamentem, zdolny wylozy¢
zawartg w nim historie, alegorig, tropologie i anagogie®” oraz wtadajacy trzema
jezykami, jak Augustyn®® zreczny w prowadzeniu rozwazas, jak Grzegorz wy-
bitny w rozpatrywaniu kwestii moralnych, a na ostatek jak Salomon madry —
to bez watpienia wszem i wobec bedziemy o nim wykrzykiwaé: ,,Cztowiek ten
jest wielki!”.

Nie jest jednakze cztowiek ten, bracia, wigkszy od czlowieka, ktéry boi si¢ Pa-
na. Albowiem: ,Wielkim jest ten, kto znalazt madroé¢ i wiedzg! Lecz nie prze-
wyzsza on tego, kto boi si¢ Pana”'. Bo madros¢, o ktérej byta mowa, przyjmuje
si¢ dla poznania, ktdre, zaiste, czyni cztowieka uczonym, lecz nie dla tego po-
znania, ktére czyni cztowieka nie tylko uczonym, ale i sprawiedliwym, o ktérym
to poznaniu napisano: ,Szczesliwy czlowiek, ktéry znalazt madros¢™?. Szezesli-
wy bowiem jest ten, kto poznat madros¢ nie tylko przez poznanie, ale réwniez
przez smak sprawiedliwosci, poniewaz przez takie poznanie smakowa¢ poczat
dobro wewnetrzne®. Lecz gdyby nawet taki znalazca madrosci piekny byt jak
Absalom®*, dzielny jak Samson, bystry jak Asael®’, zacny jak Aleksander, bogaty

W egzegezie biblijnej wiktoryriskiej, choé nie tylko wiktoryniskiej, wyréznia sie cztery sensy
tekstu Pisma Swictego: dostowny (historyczny, historia), duchowy (alegoryczny, alegoria), mo-
ralny (tropologiczny, tropologia) oraz przeno$ny (anagogiczny, anagogia); na ten temat zob. np.
K. BArDSsKk1, Stowo oczyma Golebicy, Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, 2007,
5. 26-27.

3Wiktoryni uznawali si¢ za spadkobiercéw i kontynuatoréw dzieta Augustyna z Hippony;
Hugona ze Swigtego Wiktora nazywa si¢ drugim Augustynem (alter Augustinus).

31 Syr 25,13.

32 Prz 3,13.

33 Pojecia sapientialsapiens, ,madro$¢”/,madry” wiaze si¢ tradycyjnie z pojeciem sapor, ,smak”.
W ksigdze dziesiatej Izydorowych Etymologii (pkt 240) czytamy: ,Madry (sapiens) nazwany zo-
stal od smaku (a sapore), bo jak zmyst smaku (gustus) wtadny jest, aby rozréznia¢ smaki (saporis)
pokarméw, tak madry (sapiens) — aby odrézniad rzeczy i przyczyny, poniewaz kazda jedng rzecz
odréznia i zmystem prawdy rozréznia. Przeciwienstwem madrego jest glupiec (insipiens), ponie-
waz jest on bez smaku (sine sapore) i bez jakiegokolwiek rozréznienia czy zmystu”. Na temat tej
etymologii zob. np. G. STABILE, ,Sapor” — ,sapientia”. Tutto e gusto tra cultura agraria, medicina
e mistica, w: Natura, scienze e societd medievali. Studi in onore di Agostino Paravicini Bagliani, red.
C. Leonardi, F. Santi, Firenze: Sismel — Edizioni del Galluzzo, 2008, s. 287-344; tekst ten
wskazal nam Recenzent.

3* Zob. 2 Krl 14,25.

35 Zob. 2 Sm 2,18.
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jak Krezus, potezny jak Oktawian i dlugowieczny jak Henoch®, to i tak wszyst-
ko to nic mu nie da, o ile nie bedzie bat si¢ Pana. Gdyz napisano o pigknosci:
»Ulotny jest wdzigk i prézna picknosé; wychwalona zostanie ta kobieta, ktéra
boi sie Boga™’. O madrosci zas, mestwie i bogactwach méwi Pan przez Jere-
miasza tymi stowy: ,Niech nie chlubi si¢ m¢drzec w swej madrosci ani dzielny
w swej dzielnosci, ani bogacz w swych bogactwach, lecz niech kazdy w tym si¢
chlubi, Ze Mnie zna, bo Ja jestem Panem™®. Koniec koricéw wiec wszystko, co
zdoby¢ mozna w wieku obecnym, jak bardzo jest bezuzyteczne, jak bardzo prze-
mijajace! — o czym wnosimy z wielu miejsc w Pismach. Jeden jedyny czlowiek,
ktéry boi si¢ Boga, $pieszy ku szczgsliwosci, jesli tylko tak si¢ boi, ze odstgpuje
od zta i czyni dobro.

[2.] Dwa sg za$ rodzaje tych, ktérzy si¢ boja: jedni boja si¢ na sposéb niewolni-
czy, drudzy — na sposéb synowski; lek niewolniczy wlasciwy jest niewolnikom,
lek synowski — synom; Zrédlem lgku niewolniczego jest strach, zrédtem leku
synowskiego — mito$¢; ek niewolniczy rodzi si¢ z popetnionego grzechu, lek
synowski — z otrzymanej nagrody; lek niewolniczy charakteryzuje poczatkuja-
cych, lek synowski — doskonatych.

Zaiste, osiem jest $rodkéw, ktérymi pobudza si¢ nas i ksztattuje ku bojaz-
ni Bozej; trzema pierwszymi — ku bojazni niewolniczej, trzema ostatnimi —
ku bojazni synowskiej, dwoma za$ srodkowymi — ku bojazni jednej i drugiej.
A $rodkami tymi sa: wina, wyrok, kara, stworzenie, Pismo, natura, taska i chwa-
ta. Wina, wyrokiem i kara pobudzani jestesmy ku bojazni niewolniczej; natura,
taska i chwatg — ku bojazni synowskiej; a przez stworzenie i Pismo — ku obu.
Zrédtem leku niewolniczego jest strach przed kara, Zrédlem za$ leku synow-
skiego — mito$¢ sprawiedliwosci. Strach niewolniczy szybko kiedy$ przemija,
synowski natomiast, ktéry nazywany bywa swigtym, trwa na wieki wiekéw.

Do bojazni niewolniczej pobudza si¢ nas zatem poprzez wing, ktéra uswiada-
miamy sobie, rozwazajac wyrok boski; przez wyrok zas pobudza si¢ nas, kiedy
zwazamy na nadchodzacg kare. Kiedy bowiem obawiamy si¢, ze spotka nas ka-
ra, obawiamy si¢ takze, ze osadzi nas wyrok, a kiedy obawiamy sig, ze osadzi
nas wyrok, trwozymy si¢ przed wing, ktéra jest przyczyna nieszczesé. Wszak
na skazanych naktadany jest tak cigzki wyrok, jakiego wymaga wielko$¢ winy,
z kolei udr¢ka nadchodzacej kary zalezna jest od cigzaru wyroku. Tak ,glebia

»39,

przyzywa glebi¢”™”: glebia winy przyzywa glebie wyroku, glebia za$ wyroku

36 Zob. Rdz 5,23.
37 Prz 31,30.

%71 9,23-24.

39 Ps 42(41),8.
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przyzywa glebie kary — a dzieje si¢ to ,w szumie twych wodospadéw”*’, Pa-
nie, to jest w swiadectwie twoich glosicieli. O, jakze gtebokie, jakze przepastne
i jakze straszliwe sa owe glebie! Glebokimi czyni je wielkosé, przepastnymi —
wielo$¢, straszliwymi za§ — rozmyslanie o wielkosci i wielosci. Drzymy przeto
przed karg — przez wzglad na nig sama. Lecz jakze niewielu jest tych, kté-
rzy zwracaja oczy ku rozpatrywaniu bojazni, a jakze wielu tych, ktérzy swymi
oczyma patrzg na marno$¢! O pierwszych napisano: ,Serce madrych tam, gdzie
smutki”*, o drugich zas: ,Serce gtupich tam, gdzie radosci”*.

Dzi¢ki trzem ostatnim $rodkom — naturze, tasce i chwale — ksztalceni je-
steSmy znowuz w bojazni synowskiej. Na tym za$ polega bojazi synowska, ze
zwazajac na taske, nie chcesz urazi¢ tego, kogo kochasz, podczas gdy bojazii
niewolnicza polega na tym, ze zwazajac na kare, nie $miesz urazi¢ tego, kogo
si¢ lekasz. Natura przyzywa wiec nas do bojazni synowskiej, bo gdy rozwaza-
my godno$¢ naszej natury, to odczuwajac wielkg mitos¢, boimy si¢ urazié¢ wi-
na Boga, ktéry wiedziony miloscig raczyt odcisnaé¢ w nas swéj obraz i swoje
podobienstwo. Wielka jest bowiem czesé¢, wielka godnosé stworzenia ludzkie-
go, w ktérym z natury ztozony jest ksztalt stwarzajacej Boskosci. Do tej samej
bojazni synowskiej prowadzi nas takze rozmyslanie o tasce, dlatego, ze kiedy
zastanawiamy sie nad tym, czego nam, bezboznym, udziela Bég bez naszej za-
stugi, a z taski, to za niegodne uznajemy, aby gniewa¢ Go, wybierajac grzech.
A réwniez przyszta chwata, ktéra ma si¢ dopiero w nas objawié, przybliza nas do
bojazni synowskiej, jako ze gdy styszymy o tym, co Bég nam obiecat, ,,czego oko
nie widzialo ani ucho nie styszato, co tez nie wstapito do serca cztowieka”®, to
bardzo kochajac, od razu wzdrygamy sie, aby nie urazi¢ Tego, ktéry tak wielkie
rzeczy zechcial nam przyobiecaé i ktéry moze nam je dac.

A bywa, ze do bojazni czy to niewolniczej, czy synowskiej docieramy dzig-
ki temu, co wymienili§my posrodku, a wigc dzigki stworzeniu i dzigki Pismu.
Stworzenie bowiem wpedza nas do strachu niewolnika, kiedy rozwazajac nie-
zmierzong jego wielko§é, przerazamy si¢ majestatem Stworcy i nie lekcewazymy
tego, ze Wszechmogacy wymierzy nam kare, skoro zastanie nas przekraczaja-
cych Jego prawo. Do tego tez samego strachu przynagla nas Pismo, poniewaz
kiedy czesto styszymy w nim boskie grozby, boimy sie przekroczy¢ Boze przy-
kazania. Z kolei stworzenie napetnia nas strachem syna wtedy, gdy spostrzega-
jac tak wspanialg jego potege, przekonujemy sig, ze godnego podziwu, chwaly
i kochania Stwércg, powodowani mitoscia, winni§my czci¢ i obawia¢ si¢ Go.
Ku temu tez poboznemu strachowi pociaga nas Pismo, ilekro¢ czytamy w nim

40 Ps 42(41),8.
“Koh 7,4.
“2Koh 7,4.
41 Kor 2,9.
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o przewyzszajacych ludzkie zastugi boskich obietnicach i — wskutek tego, ze
kochamy — obawiamy si¢, by$my nie obrazili Tego, kto obietnice owe ztozyt.

Osiem jest zatem $rodkéw, dzigki ktérym wzrastamy ku Bozej bojazni, po-
czynajac od tego, co mniejsze, a docierajac do tego, co wicksze: wina, wyrok,
kara, stworzenie, Pismo, natura, taska i chwata.

[3.] Béjmy sig, bracia, Boga: kazdy wedle tego, co widzi w sobie. Jesli trwamy
w ztu, poprawiajmy biedy; jesli w dobru, czyimy postepy w tym, co powziglismy,
i zachowujmy Boze przykazania. Jakie to przykazania? Mitos¢ Boga i blizniego.
Jak bardzo winnismy mitowa¢ Boga? Ponad wszystko. Jak bardzo blizniego? Jak
siebie samego — czynem, stowem i modlitwa. Czynem, a wigc dzietem dobrym;
stowem, a wiec roztropna rada; modlitwa, a wiec bogobojnym pragnieniem. Béj-
my si¢ wiec Boga i zachowujmy Jego przykazania. W ten sposéb podaza si¢ ku
chwale, w przeciwnym bowiem wypadku podaza si¢ ku karze.

Moéwi Pismo: , To jest caty cztowiek™. Jesli caty cztowiek to ten, ktéry boi
si¢ Boga i zachowuje Jego przykazania, to jasnym jest, ze cztowiek taki nie jest
kims, kto tego nie czyni. Jesli bowiem poznaje Boga i Jego przykazania, a nie
boi si¢ Go i nie zachowuje Jego przykazan, okazuje si¢ buntownikiem i powie-
dzie¢ trzeba, Ze jest raczej diabtem niz czlowiekiem. Jesli za$ nie poznaje Boga
i Jego przykazan, jest slepy i powiedzie¢ trzeba, ze jest raczej bestia niz czto-
wiekiem. Jesli natomiast poznaje Boga, czci Go i strzeze Jego przykazan, praw-
dziwie jest czlowiekiem, ktéry zastuguje, aby imieniem cztowieka go nazywano.
Béjmy sie przeto Pana i zachowujmy Jego przykazania, aby$my idac ta droga,
dotarli do niebiariskiej ojczyzny, kiedy zjawi si¢ Pan nasz Jezus Chrystus, ktéry
zyje 1 kréluje.

KAZANIE JEDENASTE

»Ulecz mnie, Panie, abym wyzdrowial; przyjdz mi na ratunek, bym zostat oca-
lony, poniewaz Ty jestes moja chwaty™. Bracia, ten, kto prosi o to, by go le-
czy¢, pokazuje, ze jest staby. Lecz kim jest 6w stabty? To rodzaj ludzki, w kt6-
rego imieniu wypowiadane sg przytoczone stowa; to rodzaj ludzki ostabt przez
grzech pierworodny i przez liczne grzechy uczynkowe*, wiec szukat lekarza.

“ Koh 12,13.

5 Jr 17,14,

* Przez grzech pierworodny rozumie sig, tradycyjnie i klasycznie, grzech popetniony u zara-
nia dziejéw cztowieka przez pierwszych rodzicéw, Adama i Ewe, ktérego to grzechu skutki —
owe skutki to, najogélniej méwiac, sktonnos¢ do zta — ludzie przekazuja sobie z pokolenia na
pokolenie: teologia méwi o dziedziczeniu skutkéw grzechu pierworodnego. Z kolei grzech uczyn-
kowy to grzech indywidulany zwigzany z okreslonym czynem; definiuje si¢ go najczesciej jako
wykroczenie przeciwko prawu Bozemu, ktérego konkretny czlowiek dopuszcza si¢ swiadomie
i dobrowolnie.
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Przybyt zatem lekarz i chory zostal uzdrowiony. Dwanascie zas jest aspektéw,
ktére, gdy idzie o uleczenie rodzaju ludzkiego, zamierzamy wam wskaza¢: cho-
ry, lekarz, rany, lekarstwo, naczynia, remedia, dieta, pielegniarze, miejsce i czas
leczenia, zdrowie oraz rados¢ z odzyskanego zdrowia.

Chorym jest rodzaj ludzki, o ktérego chorobie zaswiadczyl Izajasz, méwiac:
»Cata glowa ostabta i cale serce obolate. Od samej stopy az po wierzchotek gto-
wy nie ma w nim zdrowia; rana i siniec, i opuchnigte pregi nie sa przewigzane
ani opatrzone lekarstwem, ni pokrzepione oliwg™*’. Kto inny wota gdzie indziej:
,Boli mnie glowa!”*®, Jeszcze inny: ,Brzuch mnie boli!”*. I znéw kolejny: ,Le-
dzwie moje wypetnione s3 pokuszeniem™°. W taki to sposéb cztonki rodzaju
ludzkiego zawodzily i obwieszczaly bdl swej choroby. Lecz, jak powiedziano,
przybyt lekarz i chory zostal uzdrowiony. Kt6z jest owym lekarzem? Bég, ,kt6-
ry leczy skruszonych w sercu i opatruje ich ztamania™.

Ranami sg grzechy pierworodne, ktére kazdy zaciagnat w umysle przez nie-
wiedz¢ i — w momencie narodzin — w ciele przez pozadliwo$¢, i grzechy
uczynkowe, ktére cztowiek popetnit, zyjac przewrotnie. Grzechy pierworodne
dziedziczy si¢ po rodzicach, grzechy natomiast uczynkowe obciazaja czlowie-
ka wskutek wlasnego jego postepowania; pierwsze ma si¢ po kims§ innym, dru-
gie — dzigki samemu siebie. Lekarstwem jest taska, ktéra rozlewa si¢ na nasze
rany w dwojaki sposéb: pierwszy jest gorzki, drugi zas stodki. Lekarstwem gorz-
kim jest nagana, stodkim — pociecha; nagana to wino, pociechg za$ jest oliwa.
Naczyniami sg sakramenty, w ktérych zawiera si¢ i przez ktére przychodzi ta-
ska duchowa. Te naczynia to woda chrzcielna, olej, krzyzmo, woda §wigcona —
i tym podobne. Remedia stanowi siedem daréw Ducha Swigtego: duch madro-
$ciirozumu, duch rady i mestwa, duch umieje¢tnosci i fagodnoscei, i duch bojazni
Pariskiej — aby$my byli przez bojazi pokorni, przez tagodno$¢ mitosierni, przez
umiej¢tnos¢ roztropni, przez mestwo niezwycigzeni, przez rade przewidujacy,
przez rozum ostrozni, przez madro§¢ dojrzali. Bojazii bowiem oddala pyche, ta-
godno$¢ — okrucieristwo, umiejetno$¢ — nieroztropnosé, mestwo — stabosé,
rada — beztroske, rozum — nieostrozno$¢, a madro$¢ — glupote. O, jakze do-
brymi sa remedia, ktérymi zalecza si¢ tak nieszczg¢sne wrzody!

Pokarmem jest Pismo Swicete, ktére wielorako nam si¢ przedktada, gdy gto-
szone jest podtug réznej pojetnosci stuchaczy. Ci, ktérzy teraz stuchajg albo czy-
taja, przyjmuja pokarm Pisma: przez historie, alegorie, tropologic i anagogie®?,

4712 1,5-6.

489 Krl 4,19.

“Jr 4,19.

*° Ps 38(37),8.

°1 Ps 147(146-147),3.
52 Zob. przyp. 45.
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przez autorytet Starego oraz Nowego Testamentu, a takze przez to, co ostonie-
te jest mistycznymi zastonami i co pozostaje czyste, nagie i otwarte. Takimi zas
sposobami — i wieloma innymi — udziela si¢ nam owego duchowego pokarmu,
aby wzmocnit on naszego chorego i przywrécit mu zdrowie. A stusznie nazy-
wa si¢ Pismo pokarmem wéwczas, kiedy czynimy te rzeczy, o ktérych czytamy
w nim, ze winny by¢ spelniane, i kiedy wystrzegamy si¢ tych, ktérych nalezy
unikaé. Wtedy bowiem wypetniamy przy positku zalecenia lekarzy, poniewaz
jedno spozywamy, a czego innego unikamy.

Pielegniarzami sa kaptani, ktérzy zawiaduja boskimi sakramentami i prze-
dziwnie, mocy tajemniczego szafarstwa najwyzszego Rozdawcy®®, skierowuja
ku nam Bozg taske. Sa oni stugami najwyzszego Lekarza, dlatego stosownie do
tego, co On postanowit, winni troszczy¢ si¢ o Jego naczynia i lekarstwa. Miej-
scem leczenia jest ten $wiat doczesny, do ktérego, jakoby do jakiej$ lecznicy,
czlowiek wygnany zostal po grzechu z raju, aby tu staral si¢ wyleczy¢ swoja
niemoc i odzyska¢ zdrowie. Czas znowuz, ktéry wyznaczyt Bég czlowiekowi
na powrét do zdrowia, to wiek obecny, ktéry dzieli si¢ na trzy okresy: na czas
prawa naturalnego, czas prawa spisanego i czas taski. Czas prawa naturalnego
trwat od Adama az do Mojzesza; czas prawa spisanego — od Mojzesza az do
Chrystusa; czas natomiast taski trwa od narodzin Chrystusa az do konica swia-
ta. A zauwazy¢ potrzeba, ze miejsce, w ktérym chory zdrowieje, jest przykre,
czas — dhugi, a lekarstwo — skuteczne. Miejsce jest przykre, aby wiarotomca
si¢ poprawil; czas — dhugi, aby ostably nie wyzdrowial przedwczesnie; lekar-
stwo natomiast jest skuteczne, aby chory uleczony zostal niezawodnie.

Zdrowie stanowig cnoty: kiedy bowiem czlowiek zaprawia si¢ w cnotach, prze-
pedza od siebie wady i zdrowieje. Cnoty wszelako usuwajg wady: pokora — pyche,
milo$¢ — nienawis¢, pokéj — gniew, rados¢ — smutek, szczodros¢ — skapstwo,
wstrzemigzliwo$¢ — rozwiazto$é, a czystos¢ — lubieznosé. Tak wiec cnoty, zaj-
mujac miejsce wad, przywracaja zdrowie, ktére choroby zniweczyly. Wreszcie
rado$¢ z odzyskanego zdrowia to wizja uszczesliwiajaca. Bo smuci si¢ czlowiek,
kiedy ogarnia go stabos¢, a raduje si¢, kiedy zdrowieje. I podobnie w wieku
obecnym bolejemy z powodu stabosci naszego zepsucia; kiedy natomiast przy
zmartwychwstaniu powstaniemy do prawdziwego zdrowia, rozradujemy si¢ ze
zdrowia otrzymanego wraz z udziatem w wiecznej szczgsliwosci.

Czlowiek zatem jest chorym, Bég — lekarzem, a grzechy sg ranami; lekar-
stwem jest taska, naczyniami sg sakramenty, remediami — dary Ducha, pokar-
mem jest Pismo Swigte, a pielegniarzami s kaptani; miejscem kuracji jest swiat,
czasem kuracji — wiek obecny, zdrowiem sa cnoty, a radoscia jest szczescie
wieczne. Méwi przeto Pismo: ,Ulecz mnie, Panie, abym wyzdrowial; przyjdz

%3 Chodzi, oczywiscie, o Boga — stad tez wielka litera.
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mi na ratunek, bym zostat ocalony, poniewaz Ty jestes moja chwatg™*. Wylecz
mnie, Panie, ze stabosci i ocal mnie od zatracenia; wylecz mnie z winy i ocal
mnie od kary; wylecz mnie w czasie doczesnym i ocal mnie na wieki, poniewaz
Ty jestes zewszad ogarniajacg mnie chwala, ktéry zyjesz i krélujesz.
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“O HAPPY BRIDE OF GOD, SOUL OF A JUST MAN!”
THE NINTH, TENTH AND ELEVENTH SERMONS
OF RICHARD OF SAINT-VICTOR FROM HIS
LIBER EXCEPTIONUM — INTRODUCTION
AND TRANSLATION

SuUMMARY

'The main part of this article consists of a translation of three sermons by Richard
of Saint-Victor, an author who belonged to a long line of eminent intellectu-
als connected with the school which had its roots in the abbey of Saint-Victor
near Paris from the twelfth century onwards. These are the ninth, tenth and
eleventh sermons contained by Richard in the tenth book of the second part of
his encyclopaedic work entitled 7he Book of Excerpts; this tenth book is a collec-
tion of twenty-seven sermons. The proposed translation is preceded by a short
introduction.

Keyworps: Richard of Saint-Victor, Liber exceptionum, sermons, alle-
gory, Holy Scripture
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