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'DROGI POJEDNANIA:
WOKOY. WSPOLNEGO PRZESEANIA
DO NARODOW POLSKI I ROSJT

Podejmujac probe duchowego odczytania Wspdlnego przestania do narodéw Pol-
ski i Rosji podpisanego 17 sierpnia 2012 roku przez patriarch¢ Cyryla I i arcy-
biskupa Jézefa Michalika, trzeba na wstepie wskazac na ewangeliczny kontekst
powstania tego dokumentu. Tekst nie spadt nam z nieba, lecz wyrést z gtebo-
kiego przemyslenia nauczania ostatniego soboru i posoborowych dokumentéw
Kosciota. Jest on réwniez logiczng i konieczna kontynuacija dialogu ekumenicz-
nego miedzy Kosciotami katolickim i prawostawnym.

Bracia z JEDNEGO DOMU

Jak stusznie zauwazaja autorzy Przestania, ,grzech, ktéry jest gléwnym zré-
dtem wszelkich podziatéw, ludzka utomnos¢, indywidualny i zbiorowy egoizm,
a takze naciski polityczne doprowadzity do wzajemnej obcosci, jawnej wrogo-
$ci, a nawet walki migdzy naszymi narodami”. Wychodzac od podstawowego
doswiadczenia grzechu, autorzy opisuja sytuacje podziatu: zaréwno ludzkie do-
$wiadczenie, jak i teksty objawione przekonuja nas, ze grzech nie ma jedynie
wymiaru indywidualnego, ale dotyka takze wspélnot i catych spotecznosci (Ka-
in i Abel, wieza Babel). Ten negatywny wymiar ludzkiego doswiadczenia jawi
si¢ jako podstawa potrzeby pojednania. Wina i przebaczenie sg jednymi z funda-
mentalnych, mozna powiedzie¢ archetypicznych doswiadczen ludzkich. Jednak
nie chodzi tylko o przebaczenie, ktére jest udzialem pojedynczego czlowieka.
Od drugiej potowy XX wieku, po okropnosciach wojny i czaséw stalinowskich,
wyraznie widaé potrzebe stawiania ponadto pytania o wing catych zbiorowosci.

Na spoteczny wymiar grzechu i pojednania wskazuje wyraznie Jan Pawet II
w adhortacji Reconciliatio et paenitentia z 1984 roku. Nie jest to pierwszy doku-
ment Kosciota katolickiego, ktéry méwi o tym problemie (wczesniejszym byta
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np. konstytucja Gaudium et spes, 13), jednak w tej adhortacji jest on chyba naj-
obszerniej oméwiony. Papiez pisze, ze ,przed wzrokiem pasterza, podobnie jak
przed wzrokiem innych ludzi, wéréd réznych cech znamionujacych wspétezesny
swiat i wspotczesng ludzkos¢ jawi sie obecnos¢ licznych, glebokich, bolesnych
podziatéw” (nr 1). Zalicza do nich deptanie podstawowych praw osoby ludzkiej,
zasadzki i naciski stosowane przeciwko wolnosci jednostek i zbiorowosci, réz-
ne formy dyskryminacji: rasowej, kulturalnej, religijnej, przemoc i terroryzm,
stosowanie tortur, niesprawiedliwy podzial zasobéw $wiata i débr cywilizacji,
osiagajacy swdj szczyt w danym modelu organizacji spotecznej, ktéry sprawia,
ze coraz bardziej powigksza si¢ réznica migdzy warunkami zycia ludzi bogatych
iludzi biednych (por. nr 2). Sita tego typu podziatéw czyni ze §wiata, w ktérym
zyjemy, $wiat rozbity juz u samych jego podstaw. W adhortacji poswigconej po-
jednaniu méwi si¢ nie tylko o indywidualnym sakramencie pojednania cztowie-
ka z Bogiem, o wezwaniu do nawrécenia poszczegélnego chrzescijanina, ale tez
o wezwaniu do nawrécenia wspélnot, spoteczenistw, narodéw. Apostot Pawet
w Drugim Liscie do Koryntian pisze, ze tajemnica nowego stworzenia ,,pocho—
dzi od Boga, ktéry pojednatl nas z soba przez Chrystusa i zlecit nam postuge
jednania” (2 Kor 5,18).

To Pawlowe stwierdzenie jest pierwszym ewangelicznym kontekstem pod-
pisanego Przestania. To spostrzezenie ukazuje zaleznoéé miedzy pojednaniem,
ktére jest darem Bozym (nowe stworzenie), i misja jednania, ktéra dana jest Ko-
$ciotowi. Na ten kontekst zwrdcili uwage autorzy Przesfania, wybierajac wtasnie
ten fragment Drugiego Listu do Koryntian jako motto calego dokumentu. Bég
przekazat Kosciolowi stowo jednania. Z samej natury tego daru wynika, ze je-
§li Kosciot chee by¢ narzedziem pojednania, powinien stawac si¢ wewnetrznie
pojednany. W tym prostym i przejrzystym sformutowaniu kryje si¢ przekona-
nie, ze Koscidt, by coraz skuteczniej ukazywacé §wiatu wezwanie do pojednania,
winien stawaé si¢ coraz bardziej wspélnotg uczniéw Chrystusa (chocby matg
trz6dka pierwszych wiekéw chrzescijaristwa), ktérych jednoczy obowigzek sta-
tego nawracania si¢, wspélnoty z Bogiem i Zycia godnego nowych ludzi, w du-
chu i praktyce pojednania.

Tekst wspélnie podpisanego Przestania jest wyzwaniem dla obu stron. Mo-
glismy si¢ o tym przekonad, czytajac prasowe komentarze. Tekst dokumentu
dotyka samych katolikéw. Skrajnie rézne opinie pokazuja tylko, jak sami kato-
licy potrzebuja pojednania. W prasie mozna bylo przeczyta¢ kraficowo rézne
oceny. Ksigdz Tadeusz Isakowicz-Zaleski stwierdza, ze patriarcha Cyryl jest

krytykowany nie tylko we wilasnym kraju, ale réwniez w innych krajach za
to, ze jest przede wszystkim wystannikiem cara Putina, a nie przedstawicielem
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niezaleznego Kosciota, bo Patriarchat Moskiewski jest catkowicie uzalezniony
od wtadzy pafistwowej'.

Obok tak skrajnie negatywnych opinii mozemy spotka¢ tez bardziej wywazone,
nawet wéréd prawicowych publicystéw. Przyktadem chyba najbardziej czytel-
nym sg komentarze Tomasza P. Terlikowskiego, ktéry zajmuje postawe otwarta
na dialog:

Zycie milion6w dzieci, troska o rodzing, zaangazowanie w obrong matzeristwa sa
wazniejsze niz nasze historyczne (niekiedy stuszne) zale, niz polityczny (czgsto
stuszny) sp6r z Putinem, niz wypominanie przesztosci Cyrylowi. Gdy toczy si¢
wojna o zycie, o rodzing, o matzeristwo, nie lustruje si¢ sprzymierzencéw, nie
analizuje si¢ ich przeszlosci, nie krytykuje si¢ wspélnoty, z ktérej pochodza, ale
razem broni si¢ tego, co najwazniejsze. A my jeste$my w takiej wlasnie sytuacji®.

Sygnatariusze dokumentu wywotali burzliwg dyskusj¢ w tonie wlasnych wspél-
not. Na pewno taka polemika rozwingta si¢ w Polsce. Trudniej okresli¢ recepcje
dokumentu po stronie rosyjskiej. Jego tres¢ zostanie przedstawiona prawostaw-
nym biskupom Rosji dopiero w marcu 2013 roku.

Stajemy wobec sytuacji, gdy dobro, jakim jest wezwanie do pojednania, budzi
sprzeciw. W takich chwilach przychodzi na mysl reakcja starszego brata z przy-
powiesci o synu marnotrawnym. Nie mégt on pogodzi¢ sie z faktem, Zze ojciec
przebaczyl wszystko mlodszemu synowi. Przebaczenie, do ktérego zostalismy
wezwani, przede wszystkim odstania nasze wewnetrzne pogubienie, oraz jest
konkretnym wezwaniem do przebaczenia w naszym narodzie, zanim zacznie-
my wyciagac reke do sasiadéw.

W podobnej sytuacji znalezli si¢ biskupi polscy w 1965 roku, kiedy to skiero-
wali do biskupéw niemieckich zaproszenie na obchody millenium chrztu Polski.
Mozna powiedzied, ze znajdowali si¢ w sytuacji starszego brata — tego, ktéry
pozostal wierny ojcu. Potrafili jednak zaprosi¢ mlodszego brata — tego, ktéry
zawinit — do domu oraz wyciagneli do niego r¢ke. Przytoczmy najwazniejsze
i najbardziej komentowane stowa tamtego dokumentu:

W tym jak najbardziej chrzescijariskim, ale i bardzo ludzkim duchu, wyciggamy
do Was, siedzacych tu, na fawach koriczacego si¢ Soboru, nasze rece oraz udzie-
lamy wybaczenia i prosimy o nie. A jesli Wy, niemieccy biskupi i Ojcowie So-
boru, po bratersku wyciagniete rece ujmiecie, to wtedy dopiero bedziemy mogli

! http://www.rmf24.pl/fakty/polska/news-isakowicz-zaleski-polsko-rosyjskie-oredzie-to-za-
den-przelom,nld,628939.

% http://www.fronda.pl/news/czytaj/tytul/terlikowski:_budowanie_koalicji_na_wojne_o_cy-
wilizacje_23348.
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ze spokojnym sumieniem obchodzi¢ nasze Millenium w sposéb jak najbardziej
chrzescijaiski®.

Stowa tego listu wyrastaja z ducha soboru. Przypatrujac si¢ jednak tresci li-
stu z 1965 roku i Przesfania z 2012 roku, niezaleznie od ewangelicznego fun-
damentu, ktory jest bezsporny, jak réwniez niezaleznie od widocznej soboro-
wej ciagtosci mysli, nalezy zwréci¢ uwage na jedna réznice w wymowie tych
dokumentéw.

Gtéwnym tematem Przesfania jest sprawa pojednania miedzy narodami Pol-
ski i Rosji. Centralnym stwierdzeniem dokumentu jest odwotanie do tekstu
Modlitwy Pariskiej, gdzie padaja stowa ,i odpusé nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom”. W przeciwieristwie do Oredzia z 1965 ro-
ku w tym wypadku nikt nie przebacza ani nie prosi o przebaczenie. Przywédcy
obu Koséciotéw apeluja, by wierni nawzajem przebaczyli sobie winy, ,aby kazdy
Polak w kazdym Rosjaninie i kazdy Rosjanin w kazdym Polaku widzial przy-
jaciela i brata”. Wydzwick stéw jest wige zupelnie inny niz w przypadku stéw
»przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. Kosciét nie wystepuje juz w roli przed-
stawiciela narodu, nie méwi w jego imieniu, ale prosi wiernych, aby przebaczyli.
O wiele wymowniejsze byloby uzycie stéw ,przebaczamy”, ,prosimy o przeba-
czenie”. Trudno powiedzie¢, dlaczego nastapita zmiana w sformutowaniu naj-
wazniejszego przestania obu dokumentéw. By¢ moze Kosciét, zaré6wno katolic-
ki, jak i prawostawny, nie moze wystepowac juz w imieniu catego narodu? Jest to
zwigzane z samym rozwojem $§wiadomosci Kosciota, ktéry stopniowo odsuwat
si¢ od idei narodowej, zblizajac si¢ ku powszechnosci. Druga z przyczyn moze
by¢ brak pojednania wewnatrz samych wspdlnot. Jesli nie jest si¢ pewnym, ze
nasze stanowisko zdobedzie poparcie calosci spoteczenstwa, tatwiej nie uzywac
zdecydowanych deklaracji, a raczej wzywac do przyjecia pewnych postaw. Nie-
zaleznie od przyczyn wydaje sie, ze krok w kierunku jasnej deklaracji powinien
zostaé zrobiony. Inaczej Przesfanie moze zawisna¢ w prézni. Formuta stowna
ma tutaj bardzo duze znaczenie. Przyklad biskupéw polskich pokazat, ze jest to
mozliwe i przynosi owoce.

W adhortacji Reconciliatio et paenitentia czytamy, ze ,Judziom wspétezesnym,
tak wrazliwym na konkretne swiadectwo zycia, Kosciét winien dawaé przyktad
pojednania przede wszystkim w swoim lonie; dlatego wszyscy musimy pracowacé
nad uspokojeniem umystéw, zmniejszeniem napi¢é, przezwyciezeniem podzia-
téw, uzdrowieniem ran zadawanych sobie niekiedy wzajemnie przez braci, [...]
szuka¢ natomiast jednosci w tym, co jest podstawowe dla wiary i zycia chrze-

*Konrerencja Episkopatu Pouski, Oredzie biskupow polskich do ich niemieckich braci
w Chrystusowym urzgdzie pasterskim, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/oredzie-
niem_18111965.html.
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$cijanskiego, w mysl starozytnej maksymy: In dubiis libertas, in necessariis unitas,
in omnibus caritas” (nr 9). Latwiej jednak wyciagna¢ reke do braci z tej samej
wspélnoty, a trudniej do tych, z ktérymi jestesmy rozdzieleni od wiekéw.

Bracia ODLACZENI

Latwiej wyciagnac reke do brata z wlasnej wspélnoty niz do brata odiaczonego.
Specjalnie wracam do tego nieuzywanego juz okreslenia, by podkresli¢ ideg bra-
terstwa. Jednym z kontekstéw powstawania dekretu o ekumenizmie podczas
Soboru Watykariskiego II bylo uznanie wlasnych win i rezygnacja z postawy
tryumfalizmu. Motyw uznania win byl przywotany juz przez Pawta VI podczas
inauguracji drugiej sesji soboru. Papiez méwit:

Jezeli nas réwniez obciazy¢ mozna wina za przyczyny rozdzielenia, pokornie bta-
gamy Boga o przebaczenie; prosimy réwniez naszych braci, ktérzy czuja sie przez
nas skrzywdzeni, by nam przebaczyli. Z naszej strony z gotowoscia przebacza-
my krzywdy, jakie cierpiat Kosciét katolicki, i zapominamy o goryczy dlugiego
okresu niezgody i rozlaki®.

Wypowiedz ta pochodzi z 1963 roku, a wiec powstata na dwa lata przed napi-
saniem Oredzia.

Pojednanie nie dotyczy jedynie braci wewnatrz wspdlnoty, ale jakby automa-
tycznie, sita samej miltosci rozszerza si¢ na braci odtaczonych. Na ten wymiar
zwraca réwniez uwage papiez w adhortacji Reconciliatio et paenitentia:

Wedtug tego samego kryterium [pojednania] Kosciét winien urzeczywistniaé
réwniez swoj wymiar ekumeniczny. Kosciét jest bowiem swiadomy, ze dla osiag-
nigcia catkowitego pojednania winien i§¢ droga poszukiwania jednosci mi¢dzy
tymi, ktérzy szczyca sie mianem chrzescijan, ale takze jako Koscioty czy Wspdl-
noty sg odlaczeni jedni od drugich i od Kosciota rzymskiego. Kosciét ten poszu-
kujac takiej jednosci, ktéra bytaby owocem i wyrazem prawdziwego pojednania,
nie zamierza opiera¢ jej ani na ukrywaniu spraw, ktére dziela, ani na fatwych,
bo powierzchownych i nietrwatych, kompromisach. Jedno$¢ musi by¢ wynikiem

*Za: S.C. Nariorkowski, L. GOrka, Kostioty czy Kosciot. Wybrane zagadnienia x ekumeni-
zmu, Warszawa: Verbinum, 1995, s. 94. Tekst oryginalny przeméwienia: ,Se in noi si deve ri-
conoscere qualche colpa per questa separazione, con umile supplica chiediamo perdono a Dio,
e chiediamo perdono a quei Fratelli se ritengono di essere stati da noi offesi. Quanto a noi,
siamo pronti a perdonare di cuore le offese fatte alla Chiesa cattolica ed a dimenticare il do-
lore dal quale ¢ stata ferita a causa delle prolungate controversie e divisioni (6.6)”. Solenne
inizio della seconda sessione del Concilio Ecumenico Vaticano II. Allocuzione del Santo Padre Paolo
VI, 29 Settembre 1963, http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1963/documents/-
hf p-vi_spe_19630929_concilio-vaticano-ii_it.html.
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prawdziwego nawrécenia wszystkich, wzajemnego przebaczenia, dialogu teolo-
gicznego i braterskich stosunkéw, modlitwy i pelnej ulegtosci wobec dziatania
Ducha Swigtego, ktory jest takze Duchem pojednania (nr 9).

Ekumenizm jest szczegélnym $wiadectwem, ktére wyplywa z samej natury Ko-
$ciota. Jednym z impulséw ruchu ekumenicznego byt brak widocznej jednosci
chrzescijan pracujacych na terenach misyjnych. Dzisiaj misji oczekuje nie tyl-
ko Afryka czy Azja. Dzisiaj na ewangelizacj¢ czeka Europa. Ten szczegdlny
rys ekumenizmu jako §wiadectwa wida¢ juz na przyktadzie umiejscowienia go
wsréd innych nauk teologicznych.

Posoborowa teologia pastoralna za swéj przedmiot uznaje nie tylko dzia-
talnos¢ pasterza, lecz takze urzeczywistnianie si¢ Kosciota jako wspélnoty we
wspélczesnym §wiecie i raczej powinna nazywaé sie eklezjologia praktyczng’.
Jej przedmiotem jest urzeczywistnianie si¢ Kosciota terazniejszego i budujacego
si¢ w przysztosci. Fundamentem dla wyodrebnienia si¢ poszczegélnych dyscy-
plin w ramach eklezjologii praktycznej sa nie ,wtadze”, lecz funkcje Kosciota.
W s$wietle konstytucji Lumen gentium nalezy do nich zaliczy¢ budowanie ele-
mentarnej wspélnoty Kosciota przez stowo, sakrament i mito$¢. Szczegétowa
teologia pastoralna obejmowataby rzeczywisto$¢ opisang przez trzy greckie sto-
wa: leiturgia, martyria i diakonia. Ko$ciél urzeczywistnia si¢ we wspétczesnym
$wiecie przez sprawowanie liturgii (stowo i sakrament), dawanie §wiadectwa
i stuzbe. Jakie dyscypliny obejmuje martyria? Wedtug pastoralistéw rzecz doty-
czy ascetyki i dyscypliny Kosciota. Chodzi o to, Ze ascetyka uczy poszczegélne-
go chrzescijanina, jak by¢ lepszym §wiadkiem Chrystusa (jak prowadzi¢ bardziej
wiarygodne zycie duchowe), dyscyplina Kosciota (prawo kanoniczne, reguty za-
konne) uczy, jak nasza wspélnota moze by¢ bardziej wiarygodnym $wiadkiem
Chrystusa. W tym podziale brakuje jeszcze jednego elementu — ekumenizmu.
Tak jak ascetyka formuje poszczegdlnego cztowieka, a dyscyplina Kosciota ca-
te wspélnoty, tak ekumenizm wskazuje réznym wspélnotom droge $wiadcze-
nia o Chrystusie we wspétczesnym $wiecie. Ekumenizm jest logicznym dopet-
nieniem tego, co nazywamy martyria. W tym sensie jest codziennym meczeri-
stwem. Dlatego pojednanie migdzy Ko$ciotami jest powolnym, dtugotrwatym
procesem.

Dialog migdzy Kosciotami katolickim i prawostawnym ma swoja historie.
Spéjrzmy na miniony wiek. Teolodzy wyrézniajg zasadniczo trzy etapy dialogu
miedzy Ko$ciotem prawostawnym i Kosciotem rzymskokatolickim®. Pierwszy

*Por. F. BLacuNicK1, Teologia pastoralna ogdlna, cz. 1, Lublin: KUL, 1970, s. 38, 58.
¢ Por. J. Bujak, Jednosé na nowo odkrywana. Dialog katolicko-prawostawny w latach 1958-2000,
Poznan: Wydziat Teologiczny UAM, 2001; D. Savacuas, I/ dialogo teologico ufficiale tra la chiesa

cattolica-romana e la chiesa ortodossa. Iter e documentazione, Bari: Centro Ecumenico ,San Nicola”,
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etap trwal od czaséw Soboru Watykanskiego II do rozpoczgcia prac Migdzy-
narodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu Teologicznego migdzy Kosciotem
Rzymskokatolickim i Ko$ciotem Prawostawnym. Okres ten mozemy nazwaé
dialogiem mitosci. Obfitowal on przede wszystkim w gesty, ktére pomagaly
przekroczy¢ wzajemng wrogos$¢. Drugi etap rozpoczat si¢ od prac teologiczne;j
komisji mieszanej. Mozemy nazwaé go etapem prawdy. Najpierw podkresla-
no to, co taczy oba Koscioly. Byt to czas powstania bardzo waznych doku-
mentéw — Misterium Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Trdjcy Swigtej
(Monachium 1982), Wiara, sakramenty i jednosé Kosciota (Bari 1987), Sakrament
kaptaristwa w sakramentalne;j strukturze Kosciola ze szczegolnym uwzglednieniem
znaczenia sukcesji apostolskiej dla uswigcenia Ludu Bozego (Valamo 1988). Nastep-
nie w wyniku historycznych uwarunkowan zacze¢to zwracaé uwage na to, co
dzieli Koscioty rzymskokatolicki i prawostawny. W 1990 roku podjeto proble-
matyczng kwesti¢ uniatyzmu i prozelityzmu; owocem rozméw byt dokument
z Balamand z 1993 roku Uniatyzm, metoda unijna przesztosci a obecne poszuki-
wania petnej wspdlnoty. Od momentu rozpoczecia ,trudnego dialogu prawdy”
spotkania komisji byly z réznych powodéw bardzo utrudnione. Mozna powie-
dzie¢, ze od tamtego momentu rysuje si¢ przed nami kolejny etap dialogu —
dialog nawrécenia. Podpisanie Przesfania jest postawieniem kolejnego kroku
na tej drodze. Wyplywa on nie tylko z ducha soboru, ale jest kontynuacja pro-
wadzonego od lat dialogu ekumenicznego.

Dialog nawrécenia nie moze by¢ jednak prostym powrotem do dialogu mito-
$ci. Nie mozna sprowadzi¢ aktu podpisania Przesfania jedynie do gestu znosza-
cego wzajemne uprzedzenia. Powinien on odwaznie odwotywac si¢ do tego, co
jest powodem podziatu. W tej materii tekst podpisanego dokumentu nie spet-
nia oczekiwan, a zdanie ,,Po II wojnie $wiatowej i bolesnych doswiadczeniach
ateizmu, ktéry narzucono naszym narodom, wchodzimy dzisiaj na droge ducho-
wej i materialnej odnowy” jest stwierdzeniem zbyt ogélnikowym. Obiektywne
poznanie faktéw oraz ukazanie rozmiaréw tragedii i dramatéw przesztosci nie
moze by¢ sprawa jedynie historykéw i specjalistéw. Mozna wzywaé do przeba-
czenia za konkretne popetnione czyny. Tak jak skrupulatnie przechowywane
sa w pamieci winy, z takg samg jednoznaczno$cig powinno si¢ prosié¢ o prze-
baczenie. Trzeba po prostu okresli¢, za co przepraszamy. Tego elementu ukon-
kretniajacego zabraklo w Przesfaniu. Nie padlo stowo ,przepraszamy”, a wiec
i wyjasnienie, za co przepraszamy. Jest to krok, ktéry musimy zrobic.

1994; E. LANNE, I/ dialogo fra cattolici e ortodossi, ,Seminarium” 3 (1987), s. 191-206; E. ForTiNo,
1] dialogo teologico fra la chiesa cattolica e la chiesa ortodossa 1979-1987, w: La chiesa cattolica oggi nel
dialogo. Aggiornamento: 1983-1987. Corso breve di ecumenismo, IX, Roma: Centro pro Unione,
1988, s. 7-20. Salachas, Fortino i Lanne, wszyscy trzej byli uczestnikami prac Miedzynarodowej
Komisji Mieszane;.
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Pojawia si¢ tutaj jeszcze jeden problem. Dialog migdzy Kos$ciotem katolic-
kim i Ko$ciotem prawostawnym nie moze by¢ prowadzony bez dostrzegania
Kosciotéw chrzescijanskich i Kosciotéw prawostawnych innych niz Patriarchat
Moskiewski. Zwierzchnik Kosciota grekokatolickiego, abp Swiatostaw Szew-
czuk pozytywnie ocenit wizyte patriarchy Cyryla w Polsce. Zwrdcit uwage na
takt, ze po raz pierwszy Moskwa rozmawia nie tylko z Watykanem, ale i z lokal-
nymi Kosciotami. Jego zdaniem taki dialog powinien by¢ rozpoczety réwniez
w Kijowie. Sytuacja z jednej strony wydaje si¢ bardzo skomplikowana, ale po
podpisaniu Przesfania budzg si¢ réwniez nadzieje na pojednanie. Arcybiskup
Swiatostaw jest gotéw rozpoczaé dialog z Kosciotem prawostawnym i patriar-
chg Cyrylem w sprawie pojednania’.

Odpowiedzialny za kontakty zewnetrzne Patriarchatu Moskiewskiego
abp Hilarion Alfiejew po kazdej wizycie ztozonej papiezowi Benedyktowi XVI
powtarza, ze jeszcze nie byto tak dobrych relacji miedzy Kosciotem katolickim
i prawostawnym jak obecnie. Jednak za wczesnie jeszcze mysle¢ o spotkaniu
papieza z patriarchg, poniewaz istnieja nierozwigzane kwestie. Do najwazniej-
szych zalicza si¢ sytuacje na zachodniej Ukrainie. Zdaniem abp. Alfiejewa
ywielu prawostawnych rosyjskiego prawostawia nie ma tam swoich swiatyn, a te,
w ktérych sie modlili, sita zabrali im grekokatolicy w latach dziewig¢dziesia-
tych ubiegtego wieku”®. Popieranie Kosciota greckokatolickiego przez Watykan
uwazane jest w Moskwie za inwazje na kanoniczne terytoria rosyjskiego prawo-
stawia, a ze strony grekokatolikéw pojawiaja si¢ podobne argumenty.

Problem uniatyzmu w dialogu katolicko-prawostawnym pojawit si¢ pod ko-
niec lat 80 wieku XX, kiedy to na terytorium Zwiagzku Radzieckiego rozpoczat
si¢ masowy powrét wiernych do Kosciota. Tematyka ta byta omawiana podczas
kolejnych posiedzernn Migdzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu Teolo-
gicznego mi¢dzy Kosciotem Rzymskokatolickim i Kosciolem Prawostawnym.

Po raz pierwszy glosno zaczeto o tym méwi¢ podczas obrad komisji
w 1990 roku w Moskwie. Obrady dotyczyly soborowosci i autorytetu w Ko-
$ciele. Spotkania komisji staty pod znakiem wydarzen na zachodniej Ukrainie.
Chodzito o fakt odbierania sita cerkwi prawostawnych przez katolikéw ob-
rzadku wschodniego, uwazajacych sie za ich prawowitych wiascicieli. Zostali
oni pozbawieni swoich $wiatyi w wyniku przymusowej likwidacji Kosciotéw

"Por. Ykpaincvki epexo-kamomnuxu 3a npuknadom ITonvuyi mex xouymov npumupumucs 3 Pocitico-
Kolo npasocnashoio yepksoro, http://news.dt.ua/SOCIETY/ukrayinski_greko-katoliki_za_pri-
kladom_polschi_tezh_hochut_primiritisya_z_rosiyskoyu_pravoslavnoyu_t-107362.html.

8Por. W. RAITER, Rogja: czego obawia si¢ patriarchat moskiewski? http://storico.radiovati-
cana.va/pol/storico/2009-10/328899_rosja_czego_obawia_sie_patriarchat_moskiewski.html;
Moskwa: ekumeniczne ,point de réveries”, http://storico.radiovaticana.va/pol/storico/2010-06/39-
9880_moskwa_ekumeniczne_point_de_reveries.html.
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uniackich w 1946 roku po tzw. synodzie lwowskim. W' styczniu 1990 roku
doszto w Moskwie do spotkania przedstawicieli Watykanu i Patriarchatu Mo-
skiewskiego, na ktérym obie strony wyrazity przekonanie, Ze nie unia, jak
w przeszlosci, lecz dialog pomoze im wspdlnie rozstrzygnaé problemy, kté-
re sg przyczyna podziatu. Katolicy obrzadku wschodniego maja odtad mieé
zagwarantowane prawo do legalnego istnienia i dziatalnosci religijnej. Byt to
pierwszy raz, kiedy strona prawostawna uznata istnienie katolikéw obrzadku
wschodniego. Wezesniej problem ten w ogéle nie istnial, poniewaz nie bylo tu-
tejszego Kosciota unickiego, ,zdelegalizowanego” na mocy synodu Iwowskiego.
Na VI posiedzeniu Komisji Mieszanej w Wiedniu strona katolicka stwierdzita,
ze Koscioty unickie maja za soba dluga historie, niezaleznie od okolicznosci
ich powstania, i nie mozna domaga¢ si¢ ich likwidacji i wcielenia do innych
Kosciotéw.

Natomiast strona prawostawna opowiada si¢ nadal za zniesieniem uniatyzmu

przez wiaczenie wschodnich katolikéw — w oparciu o ich dobrowolny wybér —

albo do tacinskiego Kosciota rzymskokatolickiego, albo do Kosciota prawostaw-
9

nego’.

Dla strony prawostawnej uniatyzm jako metoda jest nie do przyjecia, podobnie
zresztg jak dla strony katolickiej, jednak cz¢$¢ prawostawnych teologéw domaga
si¢ réwniez zniesienia efektéw zawartych unii.

Przestanie otwiera nows przestrzen dialogu nie tylko miedzy narodami Rosji
i Polski, ale i miedzy Rosjanami i Ukraiicami, a takze, o czym nie zapominajmy,
mi¢dzy Polakami i Ukraificami. Stoimy zatem przed ogromng szansa i wazne
jest to, aby jej nie zaprzepascic.

BRATERSTWO NARODOW

Nie mozna tresci tego waznego dokumentu sprowadzi¢ jedynie do wymiaru po-
litycznego, jak starano si¢ to uczyni¢ w niektérych komentarzach prasowych.
Trudno jednak komentowaé od strony duchowej tekst, ktéry juz w zatozeniu
jest tekstem politycznym. Jaki jest charakter polityki zawartej w tym dokumen-
cie? Jest ona na pewno szczegdlnie rozumiana. Dla Arystotelesa byla troska
o dobro wspélne. Richard John Neuhaus bardzo zgrabnie ujat ten sposéb rozu-
mienia polityki: ,Arystoteles mawial, ze polityka to wolni ludzie, rozwazajacy
trudne problemy dotyczace tego, jak powinno wygladaé¢ nasze wspélne Zycie”.
O jakim wspélnym dobru méwi Przesfanie? Jest ono okreslone w trzeciej czgsci
dokumentu:

*W. HryN1EWICZ, Kostioty siostrzane, Warszawa: Verbinum, 1993, s. 241.
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Dzisiaj nasze narody stangly wobec nowych wyzwan. Pod pretekstem zachowa-
nia zasady $wieckosci lub obrony wolnosci kwestionuje si¢ podstawowe zasady
moralne oparte na Dekalogu. Promuje si¢ aborcje, eutanazje, zwiazki os6b jednej
plci, ktére usituje si¢ przedstawi¢ jako jedna z form matzeristwa, propaguje si¢
konsumpcjonistyczny styl zycia, odrzuca si¢ tradycyjne wartosci i usuwa z prze-
strzeni publicznej symbole religijne.

Dobrem wspélnym sg wartosci chrzescijariskie, w tym szczegélnym wypadku
mowa jest o warto$ciach etycznych. Dostrzegajac zagrozenie ptynace z cywiliza-
¢ji liberalnej, sygnatariusze Przesfania wzywaja do jednosci, aby przezwycigzy¢
kryzys.

Polityka jest przestrzenia dziatari moralnych. W stwierdzeniu ,jak powinno
wyglada¢ nasze wspdlne Zycie”, termin ,,powinno” jest terminem moralnym. Po-
lityka jest nieodwotalnie zwigzana z moralnosécia. Patriarcha Cyryl po podpisa-
niu przestania powiedzial, ze nie jest to deklaracja polityczna, ale dokument
duszpasterski. To samo stanowisko w imieniu Konferencji Episkopatu Polski
przedstawil ks. J6zef Kloch: , To dokument duszpasterski, a nie historyczny,
teologiczny lub polityczny. Cho¢ jest w nim szereg zdar, ktére sa poswiecone
trudnej historii Polski i Rosji, niemniej jednak jest tam istotna uwaga, by histo-
rie pozostawi¢ historykom”'. Gest patriarchy Cyrylai polskiego Episkopatu byt
jednak gestem politycznym, podobnie jak byto nim Oredzie biskupow polskich do
biskupow niemieckich z 1965 roku. Jednak ta polityka — a zapewne lepiej bytoby
powiedzie¢ metapolityka — ma wymiar moralny. Ocalenie takiego rozumienia
polityki jest réwniez zadaniem Kosciota.

Richard John Neuhaus w jednym z wywiadéw méwit:

[...] trzeba przerwaé walke dwéch fundamentalizmow: religijnego i swieckiego.
To wielkie zadanie Kosciota w naszych czasach: ocali¢ publiczny dyskurs, umoz-
liwi¢ rozumng dyskusje o — szeroko rozumianych — podstawach polityki''.

Mam wrazenie, ze Przesfanie mogloby spelni¢ takie zadanie. Pomimo ze tekst
jest zbyt ogdlnikowy, recepcja dokumentu jeszcze przed nami. I od niej whasnie
duzo zalezy. Podobng inicjatywe podjeli w 1962 roku ojcowie Soboru Watykan-
skiego II. Jeszcze przed rozpoczgciem obrad skierowali przestanie ojcéw sobo-
rowych do wszyskich ludzi. Tekst ten, pierwotnie zaproponowany przez Marie-
-Dominique Chenu i Yves'a Congara, byt dwukrotnie przerabiany. Niezaleznie
od tego, jaka ostateczng wersj¢ przyjat, jest on swiadectwem odpowiedzialnosci
ojcéw soborowych za dialog ze wspélczesnym swiatem. W tekscie zredagowa-
nym przez Chenu i Congara znajdujemy nastepujaca propozycje:

1Por. http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/2029020,114877,12326200.html.
"R.J. NEuHAUS, Prorok z Nowego Jorku. Wybor publicystyki i wywiadéw, opr. G. Gérny, R. Jan-
kowski, Warszawa: Fronda, 2010, s. 30.
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Kosciét zgromadzony na soborze potwierdzi jedno$é braterskg wszystkich lu-
dzi, ponad granicami, niezaleznie od pochodzenia, warunkéw ekonomicznych
i politycznych i cywilizacyjnych. Ogtosi, odzegnujac si¢ od przemocy jako for-
my rozwigzania probleméw, swa mito$¢ petna pokoju, znak obecnosci Boga
w historii'?.

Dazenie do powszechnego braterstwa jest rzecza chwalebna. Nie wolno jednak
zapomnied, ze fundamentem takiej jednosci musza by¢ wspélne wartosci, w tym
wypadku chrzescijaniskie, nie mozna jej budowac¢ jedynie na fakcie posiadania
wspdlnego wroga.

Kardynat Joseph Ratzinger w interesujacym podsumowaniu czterdziestu lat
dialogu ekumenicznego zwraca uwage na obecne we wspéiczesnej kulturze da-
zenie do odwrdcenia relacji migdzy konsensem i prawda: nie prawda jest przy-
czyna konsensu, lecz konsens stanowi jedyna, konkretna, realistyczng instancje
decydujaca w danym momencie o stusznosci i waznosécei. Tym samym zostaje
odwrécona relacja miedzy prawda i praktyka. Ta ostatnia staje si¢ miernikiem
prawdy. Tendencja ta przejawia si¢ réwniez w ekumenizmie, w ktérym praxis
staje si¢ jego wiasciwa hermeneutyka. W dowartosciowaniu wymiaru etycznego
dostrzega kard. Ratzinger jednak wazny element. Jego zdaniem nalezy koniecz-
nie bra¢ go pod uwage, poniewaz najpilniejszym zadaniem dialogu ekumenicz-
nego jest znalezienie odpowiedzi na pytanie, co w tej chwili konkretnie oznacza
przykazanie mitosci®. Podobne nadzieje w obliczu destrukeji wizji antropolo-
gicznej obecnej we wspéiczesnej kulturze wyraza abp Hilarion Alfiejew. Stwier-
dza on, ze mozliwoé¢ ,$wigtego sprzysi¢zenia” migdzy katolicyzmem i prawo-
stawiem przeciw ,wojujacemu sekularyzmowi” jest aspektem coraz szerzej do-
strzeganym w oficjalnym dialogu ekumenicznym'®. Wazne, aby nie zapomnie¢
tylko o pierwszernistwie prawdy nad praktyka.

% %k %

Pomimo wszystkich krytycznych uwag, pomimo niedociagnie¢ i wrazenia za-
trzymania si¢ w p6t drogi Przesfanie otwiera nows perspektywe szeroko pojete-
go dialogu. Moze ono sta¢ si¢ przyczynkiem do pojednania wewnatrz narodéw.
Wobec przebaczenia Rosjanom Polacy beda musieli sami zweryfikowaé swoja
postawe wobec innych Polakéw. Podobnie rzecz ma si¢ z Rosjanami. Przestanie

1211 messaggio del concilio a tutti gli uomini, documento I, 5. http://www.e-theca.net/emilio-
panella/junior/fede8412.htm#Documento%201.

3], RATZINGER, Aktualna sytuacia ruchu ekumenicznego, w: tenze, Kosciot — pielgrzymujqca
wspdlnota wiary, Krakéw: Wydawnictwo M, 2005, s. 240.

4Por. R. MoYNIHAN, Interview. Towards a Catholic-Orthodox Alliance?, JInside the Vatican”
13 (2005), s. 1617; B. PETRA, La teologia cattolica e la scoperta dell’Ortodossia nel secolo XX: dal
~contatto rinfrescante” alla ,santa alleanza”, ,Vivens Homo” 19/1 (2008), s. 162.
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réwniez nie tylko otwiera droge do pojednania migdzy Ko$ciotem Rzymskoka-
tolickim i Patriarchatem Moskiewskim, ale stanowi precedens, ktéry jest przy-
ktadem dla wielu innych Ko$ciotéw. Kolejny krok powinien zostaé zrobiony na
Ukrainie, zaréwno ze strony Rosjan, jak i Polakéw. I po trzecie, wspélna troska
o dziedzictwo chrzescijaristwa w Europie jest krokiem, na ktéry dtugo czekali-
$my. W sprawach etyki musimy méwi¢ jednym glosem. Niech to bedzie gtos,
ktéry niesie ,,stowo jednania”.

WAYS OF RECONCILIATION
ON THE COMMON MESSAGE TO THE POLISH
AND RUSSIAN NATIONS

SUMMARY

'The Apostle Paul, in his letter to the Corinthians, writes that the mystery of the
new creation “comes from God, who reconciled us to himself through Christ
and gave us the ministry of reconciliation” (2 Cor 5: 18). 'This verse sets the
evangelical tone of the Message to the Polish and Russian Peoples, which was
signed on August 17, 2012 by Patriarch Cyril I and Archbishop Jézef Michalik.
In this article are observations about the relationship between reconciliation as
a gift of God and the mission of reconciliation that Christ gives to the Church.

'The main theme of the Message is the issue of reconciliation between the Pol-
ish and Russian nations. The central assertion of the document is an appeal to
the text of the Lord’s Prayer, and specifically to the words, “forgive us our tres-
passes, as we forgive those who trespass against us.” In contrast to the Message
of the Polish Bishops to the Bishops of Germany (1965), in this document, no
one is asking for or granting forgiveness. Instead, the leaders of both churches
appeal to the faithful to forgive one another’s faults, “so that every Pole will see
in every Russian and every Russian will see in every Pole a friend and brother.”

'The Message opens a new space for dialogue not only between the peoples
of Russia and Poland, but between Russians and Ukrainians and Poles and
Ukrainians. We have here a great opportunity to open a new phase of ecumeni-
cal dialogue.

In the second part of the document, there is a clear appreciation of the ethical
dimension of the mission of both churches. The most urgent task of ecumeni-
cal dialogue is to determine what exactly, in our time, is the meaning of the
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commandment of love. Certain members of the Orthodox hierarchy see the
possibility of creating a “holy conspiracy” between Catholicism and Orthodoxy
against “militant secularism.” One must not, however, lose sight of the primacy
of truth over practice.

Despite criticism, despite its shortcomings and suggestions that this docu-
ment is an exercise in fence-sitting, the Message opens a new perspective on
broad-based dialogue. It may contribute to reconciliation among nations. Fur-
thermore, as they consider forgiving the Russians, Poles will have to review their
attitude to fellow Poles; the same is true of Russians. In addition, the Message
opens the path of reconciliation not only between the Roman Catholic Church
and the Patriarchate of Moscow, but is a precedent which sets a positive exam-
ple for many other churches. The next step should be taken in Ukraine, from
both the Russian and the Polish sides. In addition, the expression of a common
concern for the Christian heritage of Europe is something that many people
have anticipated for a long time. In matters of ethics we must speak with one
voice. Let this be a voice that carries the “word of reconciliation.”



