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DONUM INTELLECTUS WEDEUG
BONAWENTURY I TOMASZA Z AKWINU —
PODPORZADKOWYWANIE ROZUMIENIA
CZY WNIKANIE W GLEBIE?

Zaréwno w dzietach Bonawentury z Bagnoregio, jak i Tomasza z Akwinu odna-
lez¢é mozna bogatg charakterystyke daréw Ducha Swietego. Szczegélne miejsce
wéréd nich zajmuje dar intelektu'. Znamienng rzeczg jest, ze obydwaj réwniez
w tym temacie aplikowali twierdzenia filozoficzne do wcigz poruszanej przez
siebie problematyki teologicznej. Twierdzenia te wypracowane byty zreszta w ra-
mach ustalania tego, czym jest ludzka natura i jaka zasada odgrywa w niej na-
czelng role. Odpowiedzi na pytanie o to, czy wola, czy intelekt, a takze o cha-
rakter obu tych wladz byly punktami, ktére réznity tych dwéch gigantéw mysli
sredniowiecznej. Celem artykutu jest zaprezentowanie problematyki daru inte-
lektu u obydwu autoréw — w wypadku Bonawentury na przyktadzie Collationes
de septem donis Spiritus Sancti® oraz na przyktadzie Summa theologiae u Tomasza®
— a takze préba przesledzenia tego, na ile rozwigzania teologiczne na temat da-
ru intelektu zalezaty od wezesniejszych filozoficznych rozstrzygniec zwigzanych

"W artykule uzywane bedzie okreslenie ,dar intelektu” jako kalka jezykowa tacinskiego wy-
razenia donum intellectus. Cho¢ wydaje si¢ to wbrew powszechnemu uzyciu nazwy tego daru, to
jednak jest uzasadnione w przypadku dwéch $redniowiecznych autoréw, ktérzy dostrzegali zasad-
niczg réznice migdzy okresleniem rozumu i intelektu. Obecnie teologowie i filozofowie uzywaja
réznych okresleri oznaczajacych dar intelektu: dar rozumu, dar pojetnosci, dar pojmowania, dar
rozumienia.

*Korzystam z Collationes de septem donis Spiritus Sancti z wydania Quaracchi: S. BoNAvENTU-
RE, Opera omnia, studio et cura pp. Collegii a s. Bonaventura, t. 5, Quaracchi 1891, s. 455-503
(dalej: De donis, z oznaczeniem odpowiedniego kazania i akapitu).

3 Fragmenty dotyczace ogdlnego ujecia darow Ducha Swigtego odnalezé mozna w: ST, I-11,
q. 68, a. 1-8. Fragmenty o darze intelektu w: 87, II-1I, q. 8, a. 1-8. Te czesci Summy, w kté-
rych pojawia si¢ problematyka daru intelektu, napisane zostaly przez Tomasza w latach 1271-
1272. W przypadku tekstu Summy teologii korzystatem z wydania londyniskiego — z fragmentéw
w przektadzie F. Bednarskiego oraz P. Betcha. Wyjatki od tej reguly sygnalizowane sg w przypi-
sach.
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z samym intelektem i wreszcie — czy wedtug nich otrzymany dar intelektu dys-
ponowat czlowieka do lepszego dziatania naturalnego, czy nadnaturalne skutki,
jakie wnosit do ludzkiego organizmu duchowego, w jakikolwiek sposéb przeni-
katy rzeczywisto$¢ naturalna, a wiec na nig oddziatywaty.

1. BonaweNnTURA 1 TOMASZ 0 DARACH DUcHA SWIETEGO

Nalezy rozpocza¢ od kilku uwag prezentujacych dary Ducha Swiqtego u Bona-
wentury i Tomasza catosciowo. Nauka o tajemnicy Ducha Swietego poza zagad-
nieniem Tréjcy Swictej u obydwu autoréw byta w pewien sposéb sprowadzona
do tematu obecnosci Boga w cztowieku (temat taski) oraz do problematyki mo-
ralnej (temat cnoty). Nawet jesli Duch Swiety rozwazany byt jako jedna z oséb
w Bogu, to jednak wlasciwe rozwazania pneumatologiczne rozwijaly si¢ w ra-
mach zagadnienia taski, dzi¢ki ktérej cztowiek zyskiwal mozliwo$¢ zwracania
sic do Boga®.

Collationes de septem donis Spiritus Sancti Doktora Serafickiego byty cyklem
kazan, ktére powstalty w Paryzu w Wielkim Poscie w 1268 roku (6 III — 17
IV). Rok wezesniej wygtosit on Collationes de decem praeceptis (25 11-71V), zas
Collationes in Hexaémeron sive illuminationes Ecclesiae w 1273 roku, przed wy-
niesieniem go przez Grzegorza X do godnosci kardynata. Kazania byty jednymi
z ostatnich wypowiedzi (zachowanymi zreszt jako reportatio), jakie przedstawit
Bonawentura (poza czynnym udziatem w sesjach Soboru Lyoniskiego IT)°. Za-
zwyczaj historycy filozofii interpretuja je w kontekscie sporéw z awerroizmem
tacinskim, co jest stuszne, jednak zaweza pole badawcze dla tych, ktérzy po-
szukuja problematyki filozoficznej i teologicznej u $redniowiecznych myslicieli.
Przynajmniej w przypadku kazan dotyczacych daréw Ducha Swietego kluczo-
wy temat taski, otwierajacy pierwsze kazanie, decyduje o catym charakterze te-
go dzieta, przez co w zaden sposéb nie zdradza, by intencja autora byla przede
wszystkim radykalna opozycja przeciw bledom interpretatoréw filozofii Arysto-
telesa®.

*Zob. B. STUBENRAUCH, Pneumatologia — traktat o Duchu gwiptym, thum. P. Li’sak, Krakéw:
Wydawnictwo M, 1999, s. 167-169. Por. K. Romantuk, O siedmiu darach Ducha Swigtego, Kra-
kéw: Wydawnictwo M, 2013, s. 41-49.

SE.I. ZieriNski, Bonawenturianiskie kalendarium, w: Sw. Bonawentura. Zycie i mys], red.
S.C. Napiérkowski, E.I. Zielinski, Niepokalanéw — Warszawa: OO. Franciszkanie, 1976, s. 36—
37.

¢ Caty plan kazania, a takze oméwienie podstawowej problematyki filozoficznej (gléwnie teo-
riopoznawczej) znalez¢ mozna w obszernym artykule: I. STokowska, Wytki filozoficzne w «Col-
lationes de septem donis Spiritus Sancti» sw. Bonawentury, w: Filozofia franciszkanéw, cz. 1, red.
S.C. Napiérkowski, E.I. Zieliniski, Niepokalanéw: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw, 2005,
s. 133-191.
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Bonawentura swoje generalne wypowiedzi na temat roli daréw rozwinat
w II kazaniu. Od razu trzeba podkresli¢, ze akcentowat zasadniczo ich praktycz-
ng strong. I chodzi tutaj nie o to, ze Doktor Seraficki wyglosit kazania w mora-
lizatorskim tonie, lecz o to, ze zaakcentowal w nich dziatanie Ducha Swiqtego
w czlowieku, ktére jest uzyteczne i skuteczne w osiaganiu zbawienia. Dary ma-
ja kapitalne znaczenie dla uzyskania przez czlowieka zdolnosci do realizowania
nakazéw moralnych ptynacych z Ewangelii, a takze uzyskiwania statosci w dzia-
taniu i silnej woli. Nie przypadkiem zostaja nazwane rogami i oczami (cornua et
oculos), gdyz sg skuteczne w dziataniu polegajacym na usuwaniu zta i osiaganiu
dobra. Przy czym rogi oznaczajg mestwo i sile, oczy za$ wyrazaja poznawanie,
uzyskiwanie czego$, a nawet samg zrecznoé¢ w dziataniu’. Ich skutecznosé to
takze usuwanie siedmiu grzechéw oraz wprowadzanie siedmiu cnét®.

Co ciekawe, Bonawentura juz na samym poczatku swoich Collationes stwier-
dza, ze dar intelektu usuwa fakomstwo i wprowadza czysto$¢ serca do ludzkiego
dziatania®. Uwaza on, ze o dary Ducha Swietego prosimy w Modlitwie Pariskiej,
a dar intelektu zwigzany jest ze sformutowaniem: ,et ne nos inducas in tenta-
tionem”. Doctor devotus — bo tak bywatl réwniez nazywany Bonawentura —
wyjasnia, ze w tych stowach modlitwy prosimy Boga o dar intelektu odpedzajacy
podstepnych nieprzyjacit™.

Tomasz z Akwinu podkreslat z kolei, ze dary Ducha Swictego sa ,wyzszy-
mi doskonatosciami, wedtug ktérych (cztowiek) jest dysponowany do przyije-
cia Bozego poruszenia”'. Dary w pewien sposéb ,przysposabiaja cztowieka, by

7Zob. De donis, 11, 2: ,Vocat dona Spiritus sancti cornua et oculos. Et quare? Debetis intelli-
gere, quod donorum Spiritus sancti est quaedam efficacia, per quam impugnantur omnia mala;
est alia efficacia donorum, per quam homo expeditur ad omnia bona. Et quia in cornibus est
fortitudo, ideo dona, per quae impugnantur mala, vocat cornua. Et quia virtus expeditiva est in
oculis, ideo dona, per quae homo expeditur ad omnia bona, vocat oculos”.

8Zob. De donis, 11, 2: ,Septem sunt peccata, quae impugnantur per septem dona Spiritus sanc-
ti. Primum est peccatum superbiae, secundum peccatum est invidia, tertium ira, quartum accidia,
quintum avaritia, sextum est gula et septimum est luxuria”. Klasycznemu podziatowi grzechéw
Bonawentura przeciwstawia siedem cnét, do ktérych naleza: dobrowolne ubéstwo, tagodnosé,
smutek, pragnienie sprawiedliwosci, mitosierdzie, czystosc serca, pokéj, ktére dary Ducha Swie-
tego zapewniajg. Zob. De donis, I1, 3: ,,Prima virtus est paupertas voluntaria, de qua in Evangelio:
Beati pauperes spiritu. Secunda est mansuetudo sive mititas, de qua in Evangelio: Beati mites etc.
Tertia est luctus, de qua in Evangelio: Beati, qui lugent. Quarta est esuries iustitiae, de qua in
Evangelio: Beati, qui esuriunt et sitiunt iustitiam. Quinta est misericordia, de qua in Evangelio:
Beati misericordes. Sexta virtus est munditia cordis, de qua in Evangelio: Beati mundi corde. Et
septima est pax, de qua in Evangelio: Beasi pacifici”.

? De donis, 11, 3.

1©Zob. De donis, 11, 4-5: ,Ista [...] dona Spiritus sancti tanguntur in oratione dominica [...]
In sexta petitione petitur propulsatio fraudis hostilis per donum intellectus”.

1 §T,1-11, q. 68, a. 1, co: ,[....] inesse homini altiores perfectiones, secundum quas sit dispositus
ad hoc quod divinitus moveatur. Et istae perfectiones vocantur dona: non solum quia infunduntur
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chetnie byt ulegty natchnieniu Bozemu”2. Od strony filozoficznego okreslenia
ich statusu odpowiadaja znaczeniu sprawnosci (babitus), jednak wiasciwsze jest
okreslenie ich jako daréw, gdyz w ten sposéb wskazuje si¢ na ,dawce”, od ktére-
go pochodzs, a takze na jego dobra wole (Zyczliwos¢ i mitosé)'. Tomasz wskaze
na pewne zalezno$ci miedzy réznymi rodzajami sprawnosci, cnét (w tym mo-
ralnych i teologalnych), a takze samych daréw oraz na ich gradacje:

Tak wicc stosunek daréw Ducha Swietego do cnét teologicznych, ktére jednocza
cztowieka z Nim, jest podobny do stosunku cnét obyczajowych do cnét umysto-
wych, doskonalgcych rozum, a wige jako ,,motor” cnét obyczajowych. Podobnie
wigc jak cnoty umystowe sg wyzsze od obyczajowych i kieruja nimi, tak cnoty
teologiczne s wyzsze od daréw Ducha Swietego i kieruja nimi',

Wskazujac na znaczenie daru intelektu, Tomasz prezentuje go w kontekscie in-
nych daréw. I tak o ile dary poboznosci, m¢stwa i bojazni naleza do wiadzy
dazeniowej (vis appetitiva), to dary intelektu, madrosci, rady i wiedzy naleza do
wtadzy poznawczej (vis cognoscitiva). Dalsze ich uszczegdétowienie i taksonomia
wygladaja nastepujaco: 1) dar wiedzy i dar rady dotyczg poznania praktycznego
(cognitio practica); 2) dar madrosci nalezy do poznania teoretycznego (cognitio
speculativa), jednak tym si¢ charakteryzuje, Ze zwigzany jest z sadzeniem o po-
znawanym przedmiocie (iudicium); 3) dar intelektu za$ jest zdolnoscig do poj-
mowania prawd podanych do wierzenia, czyli polega na wnikaniu (penetratio)
w ich glebi¢ — co oznacza, ze dar ten udoskonala wiare jako cnote teologiczng.
Mozna podkresli¢ kontekst Tomaszowych wypowiedzi na temat daru intelektu

a Deo; sed quia secundum ea homo disponitur ut efficiatur prompte mobilis ab inspiratione divina,
sicut dicitur Isaiae L: Dominus aperuit mibi aurem; ego autem non contradico, retrorsum non abii’.
(Cytat polski wedtug: Suma teologiczna, t. 11: O sprawnosciach, ttum. F.W. Bednarski, Londyn:
Veritas, 1965, s. 220).

2Tamze.

3Trzeba pamietaé, ze wéréd teologéw sredniowiecznych nie byto zgody co do tego, by taske
otrzymang od Ducha Swu;tego nazywa¢ darami. Idac tropem wyjasnieri pochodzacych z Pisma
Swigtego, nalezatoby okreslac to, co pochodzi od Ducha Swigtego, réwniez ,duchami” (spirizus).
Akwinata pisze o darach tuz po wypracowanej przez siebie teorii sprawnosci i cnét i w zwigzku
z tym pozwala sobie na sformutowanie wypowiedzi: ,Nie ma zadnego przeciwieistwa mig¢dzy
darami a cnotami, gdy bierzemy pod uwage samo znaczenie tych wyrazéw, gdyz przez cnote
rozumie si¢ to, co doskonali cztowieka w dobrym dziataniu, w pojeciu za$ daru zawiera si¢ pojecie
przyczyny, od ktérej co§ pochodzi” (ST, I-11, q. 68, a. 1, co; Suma teologiczna, t. 11, s. 218).
Zob. A. PINSENT, The Gifts and Fruits of the Holy Spirit, w: The Oxford Handbook of Aquinas, red.
B. Davies, E. Stump, New York: Oxford University Press, 2012, s. 475-488.

48T, I-11, q. 68, a. 8, co: ,Sic ergo eadem videtur esse comparatio donorum ad virtutes the-
ologicas, per quas homo unitur Spiritui Sancto moventi; sicut virtutum moralium ad virtutes
intellectuales, per quas perficitur ratio, quae est virtutum moralium motiva. Unde sicut virtutes
intellectuales praeferuntur virtutibus moralibus, et regulant eas; ita virtutes theologicae praefe-
runtur donis Spiritus Sancti, et regulant ea”. (Suma feologiczna, t. 11, s. 236).
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i innych daréw — o ile calosciowe ujgcie pojawia si¢ w traktacie o sprawno-
§ciach, o tyle temat daru intelektu i wiedzy podjety zostal w traktacie o wierze
(8T, 1111, q. 8, a. 1-8; q. 9, a. 1-4), dar bojazni w traktacie o nadziei (S7, II-11,
q.- 19, a. 1-12), dar madrosci w traktacie o mitosci (87, II-11, g. 45, a. 1-6), dar
rady w traktacie o roztropnosci (87, II-11, q. 52, a. 1-4), dar m¢stwa w trakta-
cie o mestwie (87, II-11, q. 139, a. 1-2), dar poboznosci w traktacie o cnotach
spotecznych (87, II-11, q. 121, a. 1-2).

Zdaniem Tomasza, dar intelektu nie dotyczy jednak wyltacznie tego, co teo-
retyczne, ale zwiazany jest réwniez z wnikaniem w to, co odnosi cztowieka do
dzialania w perspektywie Zycia przyrodzonego, ktére skierowane jest na to, co
nadprzyrodzone. W tym punkcie zreszta Bonawentura i Tomasz nie r6znig si¢
weale. Pozostale dary wedlug Tomasza wigzg si¢ réwniez z wlasciwymi sobie
dziataniami: dar madro$ci umozliwia wydawanie wiasciwego sadu o sprawach
Bozych; dar wiedzy wiaze si¢ z wydaniem wlasciwego sadu dotyczacego stwo-
rzen, za$ dar rady z wydaniem wiasciwego sadu dotyczacego konkretnych dzia-
tan. Akwinata jednoczesnie wyraznie podkresla powigzania mi¢dzy poszczegol-
nymi darami, co czynit zreszta i w odniesieniu do cnét i sprawnosci®. I o ile
cnoty s3 wzajemnie powigzane przez roztropno$é, o tyle dary Ducha Swiqte—
go przez teologalna cnote mitosci (,kto posiada mito$é, posiada wszystkie dary
Ducha Swigtego, a z drugiej strony nie moze mie¢ zadnego z tych daréw bez

mitosci”*®).

2. BONAWENTURA — DAR INTELEKTU PODPORZADKOWUJACY ROZUMIENIE

W kazaniu VIII, podejmujac kwestie daru intelektu, Doktor Seraficki oma-
wia warunki, jakie dysponuja cztowieka do jego otrzymania. Nie docieka i nie
roztrzgsa istoty samej dyspozycji (co jest znakiem rozpoznawczym Akwina-
ty), ale od razu przechodzi do ustalenia tego, jaki cztowiek moze taki dar
otrzymaé. A moze go otrzymaé wylacznie ten, kto charakteryzuje si¢ swigto-
§cig czy tez poboznoscia zycia (per vitae sanctimoniam)'’, tagodnym usposobie-
niem (per mansuetudinis tractabilitatem)'® oraz podporzadkowaniem rozumienia

1570b. M. MRSz, Nowe Zycie i obfitos¢ dardw Ducha gwi;tego w Swietle nauki sw. Tomasza
z Akwinu o sprawnosciach, w: Dary Ducha S’wi;fego. Materialy % cwiczer, red. M. Mré6z, Toruri:
Wyzsze Seminarium Duchowne, 2001, s. 19-29.

1687, I-11, q. 68, a. 5, co: ,[...] quod qui caritatem habet, omnia dona Spiritus Sancti habet;
quorum nullum sine caritate haberi potest”. (Suma teologiczna, t. 11, s. 229).

17 Z.0b. De donis, VIII, 3. Swigtos¢ zycia zdaniem Bonawentury polega¢ ma na odrzuceniu przy-
jemnosci ptynacej z pozadania cielesnego, szczegdlnie przyjemnosci ptynacej z dotyku, w czym
zawiera¢ si¢ miato pijaristwo i rozpusta.

8Zob. De donis, VIII, 4. W tym punkcie Bonawentura wymienia kilka elementéw charak-
teryzujacych tagodnos¢ duszy: 1) przeszkadza jej gniew, zlos¢ i pozadliwosé; 2) jej znaczenie
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(per intelligentiae captivationem), co mozna réwniez oddal przez okreslenie
,zniewoleniem rozumienia”. Ten ostatni punkt, jak si¢ wydaje, jest kluczowy dla
calosciowego rozumienia daru intelektu u Bonawentury i z tego powodu zostat
potraktowany jako zasadniczy (tytutowy). Sprébujmy wyjasnié, czemu miatoby
by¢ podporzadkowane rozumienie, do ktérego sktania dar intelektu.

Wedtug Bonawentury podporzadkowanie rozumienia ma $cisty zwiazek ze
sformutowaniem wiodacym dla wielu myslicieli sredniowiecznych — ,jesli nie
uwierzycie, nie zrozumiecie” (Iz 7,9) — ktére zostato potwierdzone fragmen-
tem Nowego Testamentu: ,wszelki umyst poddajemy w postuszeristwo Chry-
stusowi” (2 Kor 10,15)". Bonawentura dodatkowo wzmacnia to zdanie autory-
tetem Augustyna, przywolujac jego zdanie: ,Jesli cztowiek nie podporzadkuje
swojego rozumu i nie przyjmie wiarg rzeczy, ktére styszy, to nie jest przygotowa-
ny do otrzymania daru rozumu”. Zdanie to nie zostato zidentyfikowane w edycji
dziet Doktora Serafickiego, a jest prawdopodobnie parafrazg stéw z De doctri-
na christiana®®. Najwazniejsza jednak sugestia zwigzana z podporzadkowaniem
rozumienia wyrazata w pewien sposéb samopoznanie, decydujace o mozliwosci
przyjecia daru intelektu. Jak powiedziat Bonawentura, ,nalezy podporzadkowa¢
rozumienie, poniewaz kto wierzy (jest przekonany), ze wie wigcej, natychmiast
wie mniej”*". Cho¢ mogloby sie¢ wydawaé, ze rozumienie powinno by¢ podpo-
rzadkowane czemus, to z tego ostatniego zdania wynika, ze wedtug Bonawen-
tury podporzadkowanie wyraza samg jego nature.

potwierdzone zostaje zdaniem Filozofa (Physica, VII, 3, 247b 19-20) o tym, ze ,dusza nabywa
roztropnosci i wiedzy w czasie spoczynku” (,,quiescendo anima fit prudens et sciens”); 3) znacze-
nie fagodnosci zostaje zobrazowane analogia do wody, ktéra gdy jest spokojna, umozliwia czto-
wiekowi zobaczenie wlasnego oblicza, zas jej zmacenie utrudnia zobaczenie siebie; 4) ,cztowiek
rozgniewany nie moze dostrzec prawdy [...] tylko czlowiek tagodny uczy si¢ i staje si¢ pokor-
ny” (,Ita, quando homo est in ira, tunc non videt veritatem [...] Homo tractabilis addiscit et fit
mitis”).

Y Zob. A. Kyewska, Faith and Reason in St. Augustine, Eriugena and St. Anselm: Nisi credide-
ritis, non intelligetis, w: Saint Anselm. Bishop and Thinker, red. R. Majeran, E.I. Zielifiski, Lublin:
RW KUL, 1999, s. 125-145.

% De donis, V111, 5: ,Nisi homo captivet intellectum suum et sequatur per fidem ea quae audit”.
W De doctrina christiana Augustyn pisze nastgpujaco, podkreslajac podporzadkowanie rozumie-
nia wierze jako warunek uzyskania prawdy: ,Poniewaz doskonate poznanie osiaga si¢ w Zyciu
wiecznym, a wiara rzadzi §wiatem rzeczy doczesnych i karmi mlekiem niby niemowleta w koty-
sce; w tym zyciu za$ kierujemy si¢ wiarg, a nie poznaniem doskonatym; i gdybysmy si¢ nig nie
kierowali, nie moglibysmy doj$¢ do poznania, ktére nie przemija, ale przez oczyszczenie inte-
lektu trwa w nas zjednoczonych prawda” (AucusTYN, O nauce chrzescijariskiej, 11, X11, 17, ttum.
J. Sulowski, Warszawa: Wydawnictwo ATK, 1979, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, 22, s.
47. Zob. 1. SToxowska, Wytki filozoficzne, s. 150-153).

2 De donis, V111, 5: ,Oportet igitur, quod captivemus intellectum nostrum, quia qui plus credit
scire frequenter minus scit”.
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Bonawentura, przechodzac do uszczegétowienia dziatan intelektualnych
w kontekscie daru intelektu, bardzo wyraznie wskazuje, ze kazde dziatanie inte-
lektualne jest efektem dziatania, a wtasciwie promieniowania (radiositas) Pierw-
szego Intelektu, bedacego dla pozostatych zrédtem (fons)*. Te sformulowania
wystarczajaco dobrze pokazuja, ze Bég nie moze, b¢dac dawcg tego daru, by¢
rozumem. Bdg, dajac rozumienie, dajac intelekt, sam jest Intelektem. Ot6z in-
telekt wiasnie, a nie rozum, gdy jest wzmocniony darem taski, staje si¢ regula
rozpoznania moralnego (intelekt praktyczny), bramg prowadzaca do rozwazan
naukowych (intelekt teoretyczny) oraz kluczem do niebiariskiej kontemplacji
(intelekt kontemplacyijny)?.

Samo okreslenie intelektu jako reguty rozpoznania moralnego (regula circum-
spectionum moralium) wigze si¢ ze wskazaniem na jego zespolenie z wola, reali-
zujaca si¢ w pragnieniach serca, a takze z samym wykonaniem czynu. Dziatanie
intelektu (swoista regulacja) zwigzane jest z sagdem rozumu, a nie z impetem
pozadania zmystowego wiasciwego zwierzetom®*. Regulatywny charakter dzia-
tania intelektu praktycznego oznacza instruowanie cztowieka do postepowania
wedtug prawa boskiego odnosnie do tego: a) czego nalezy unikaé (poniewaz jest
zle); b) co nalezy wybieraé (poniewaz jest dobre); c) czego nalezy si¢ spodziewad
(poniewaz jest dobrem najwyzszym)*. Wspominany tutaj rodzaj intelektu okre-
$lony jest przez Bonawenture réwniez jako intelekt roztropno$ciowy (intellectus
prudentialis), ktéry skiada si¢ z trzech czeéci: a) pamieci przesziosci (memoria
pmeteriz‘orum); b) aktualnego poznawania terazniejszo$ci (im‘el[igem‘ia praesen-
tium); c) rozwagi co do tego, co przyszle (circumspectio futurorum)®®.

*2 De donis, V111, 6: ,Deus det mihi aliquid dicere et tribuat mihi intellectum ad dicendum ali-
quid congruum de isto dono intellectus. Omnis radiositas intelligentiae ab illo fonte intelligentiae
venit”.

3 Ostatniemu rodzajowi intelektu nie poswieca whasciwie uwagi, a dochodzac do niego, koni-
czy kazanie VIII, zachecajac do osobistej modlitwy i kontemplacji: ,De tertio intellectu, [...]
qui est clavis contemplationum caelestium, longum esset dicere. Rogabimus Dominum...”. Bo-
nawentura, méwiac o tym rodzaju intelektu, wyraznie wskazuje, ze to on powinien by¢ nazwany
darem intelektu we wlasciwym sensie. Otwiera mozliwos¢ widzenia Boga, ale nie jest w pelni
dany cztowiekowi na ziemi. Jest raczej zapowiedzia i darem zaczatkowym dla tego, ktéry bedzie
darem zrealizowanym w stanie chwaty (zob. I. STokowska, Warki filozoficzne, s. 143-144).

2#Zob. De donis, V111, 7: ,Divina complacentia acceptat quod facimus approbando in praesenti
et remunerando in futuro. Si vis regulari secundum istam regulam, caveas tibi, quod non sis
bestialis, sed regularis: non dirigaris secundum impetum sensus, sed secundum iudicium rationis;
non secundum phantasmata bestialia, sed secundum iudicia intellectualia”.

2570b. De donis, V111, 8-10.

26Zob. De donis, VIII, 11. Te trzy elementy intelektu roztropnosciowego s3 przywotane za
Cyceronem i jego koncepcja roztropnosci. W De inventione méwit on wtasnie o pamieci, rozu-
mieniu i opatrznosci jako o czg$ciach ludzkiego dziatania roztropnosciowego. Zob. M. T. Cicero,
O inwencji retorycznef (De inventione 11, 53, 160), ttum. K. Ekes, Warszawa: Instytut Badan Li-
terackich, 2013, (Bibliotheca Litterarum Medii Aevi Artes — Opera, 3), s. 234-235. ,Partes
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Drugie okreslenie intelektu jako bramy prowadzacej do rozwazari naukowych
zostaje wyjasnione przez wskazanie na poznanie najwyzszych przyczyn, wnio-
skéw i zasad. Intelekt teoretyczny, ktéry ma tutaj wtasciwe pole do dziatania, jest
ukrytym skarbcem wiedzy, ktéra moze by¢ wydobyta jedynie przez studiowanie
prawdy. Dziatanie tego intelektu opiera si¢ na trzech Zrédtach. Po pierwsze na
samej naturze $wiatta wewnetrznego, ktére ukazuje intelekt wsrdd trojakiego
dzialania, a nawet bytowania duszy. Intelekt zwraca si¢ do tego, co zmysto-
we, tego, co przystuguje ciatu (,habet linguam ad loquendum, aures ad audien-
dum”’) — w takim rozumieniu dusza jest forma i doskonatoscig ciata. Dzicki
intelektowi dusza poznaje samg siebie i w ten sposéb moze istnie¢ jako Aoc ali-
quid, majac niezalezne od ciata istnienie*®. Wreszcie intelekt moze kierowaé
poznanie i rozumienie na Boga (,ad intelligendum et cognoscendum Deum”?®)
iw ten sposéb stanie si¢ Jego obrazem. Po drugie intelekt funkcjonuje w oparciu
o bogate doswiadczenie (realizuje wowczas §wiatto zewnetrzne). Bonawentura
przywotuje Arystotelesowski schemat genetycznego powstawania nauki w czto-
wieku zaczerpnigty z pierwszych zdan Arystotelesowskiej Metafizyki (spostrze-
zenie — pamie¢ — doswiadczenie — powszechno$é — sztuka i nauka)*. Po
trzecie intelekt funkcjonuje w oparciu o §wiatlo wieczne (Swiatto wyzsze), gdy
w rozwijaniu nauki dazy do pewnosci, ktéra moze uzyskac¢ jedynie dzigki Bo-
gu. Odrézniajac trzy rodzaje pewnosci (madro$ciowa, naukows i intelektualng),
Bonawentura napisat: ,Skad jest pewnoé¢? Z pewnoscig od Boga!”!. Bég jest
przyczyna istnienia, zasada rozumienia i porzadkiem zycia. Kazdy z trzech réz-
nych porzadkéw ludzkiego zycia zwiazany jest odpowiednio z bezposrednim
dzialaniem Boga jako przyczyny i zasady, z pewnoscia, ktéra daje przez swoje
$wiatlo, a takze z prawoscia zycia, gdyz to On jest jego reguta. Pewno$¢, ktérg
cztowiek uzyskuje dzigki o$wieceniu, zostaje w Collationes de septem donis uka-
zana jako skutek przekazania jej przez Boga czlowiekowi. Czlowiek ze swojej
natury posiada zdolnos¢ intelektualna, ktéra odréznia go od zwierzat (a pecore),

eius (prudentiae): memoria, intellegentia, providentia. Memoria est, per quam animus repetit
illa, quae fuerunt; intellegentia, per quam ea perspicit, quae sunt; providentia, per quam futurum
aliquid videtur ante quam factum est”.

27 De donis, VIII, 13.

W tym punkcie po raz kolejny Bonawentura podkresla, ze poznanie wtasnej duszy jest naj-
wazniejszym elementem rozwazar teoriopoznawczych, dokonuje si¢ przez dusze, jak gdyby z ze-
wnatrz réwniez przy udziale daru intelektu. Jak pisze Bonawentura, ,dar intelektu domaga si¢
tego, by cztowiek byt wdzigezny za niego Bogu, i sprawia, ze cztowiek rozpoznaje samego sie-
bie, otrzymany dar i tego, od kogo ten dar otrzymat. Rozpoznajac zrédto daru, poznaje siebie —
w ten spos6b wiasnie dziata taska” (De donis, VIII, 2).

2 De donis, VIII, 13.

¥ Tamze.

31 De donis, VIII, 15: ,Tangit certitudinem sapientialem, scientialem et intellectualem. Sed
unde est ista certitudo? Certe a Deo”.
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a wiec czlowiek z natury posiada zdolnosci, by sadzi¢ prawdziwie. Jednak zdol-
no$¢ ta pozostaje mimo wszystko nieudolna w takim znaczeniu, ze nie uzyskuje
pelni, a wiec pewnosci. Bég jako wlasciwy powdd (ratio) poznania intelektual-
nego jest §wiattem intelektualnym w duszy (so/ intelligentiae)*.

Bonawentura, podkreslajac znaczenie intelektu dla teoretycznych rozwazan,
wskazuje na bledy przeciwne wierze chrzescijariskiej i samej madrosci. Tymi
btedami sg ryzykowne interpretacje mysli Arystotelesowskiej zwiazane z wiecz-
noscig $wiata, z koniecznos$cia zdarzen, a takze z problemem jednosci intelektu
ludzkiego®. Nawet jesli ten ostatni jest najgorszym, to jednak im wszystkim
Bonawentura przypisuje wypowiedz z Apokalipsy §w. Jana (Ap 13,18), w kté-
rej ,bestia” zostaje okreslona liczbg sexcenti sexaginta sex. Dla Bonawentury jest
to liczba wyrazajaca kolisto$¢ (cykliczno$é) i w zwiazku z tym: (1) wiecznosé
$wiata zaktada kolisto$¢ ruchu i czasu i jest btedem dotyczacym przyczyny ist-
nienia $wiata; (2) konieczno$¢ zdarzeri odnosi si¢ do kolistego ruchu gwiazd,
ktéry decyduje o dziataniach $wiata i wyklucza mozliwos$¢ wolnego wyboru —
jest to btad sprzeciwiajacy si¢ porzadkowi ludzkiego zycia; (3) jednos¢ intelektu
ludzkiego réwniez oznacza kolisto$¢, gdyz jeden intelekt wchodzi do ciat iz nich
wychodzi, nie wigzgc si¢ z nimi na sposéb stalty — btad ten degraduje zasade
ludzkiego poznania, sytuujac j3 poza cztowiekiem®*.

Ze wzgledu na to, ze w Collationes de septem donis Spiritus Sancti z ust
Bonawentury pada najostrzejsza krytyka sredniowiecznego monopsychizmu,

32Z0b. De donis, VIII, 15: ,Dicit Glossa, quod intellectus per naturam habet vim intelligendj,
secundum quod discernitur homo a pecore; sed solus Deus illuminat perfecte. [...] Ratio au-
tem intelligendi est, quia certificantur per ipsum intelligentiae super transmutabilitatem naturae.
[...] secundum quod est ratio intelligendsi, intrat in animam ut sol intelligentiae. Iste est sol, qui
omnes illuminat; a quo aliqui aberrant, secundum quod dicunt impii in libro Sapientiae: Ergo
erravimus a via veritatis et iustitiae; lumen non luxit nobis, et sol intelligentiae non est ortus nobis”.
Zob. T.C. N1EzGODA, Poznanie i jego drogi do Boga wedtug sw. Bonawentury, w: Sw. Bonawentura,
s. 116-119.

33 Bonawentura pisze, ze btad zwigzany z wiecznoscia §wiata dotyczy samej przyczyny istnienia,
btad zwigzany ze stwierdzaniem koniecznosci dziatan dotyczy zasadnosci pojmowania i rozumo-
wania (zasady poznania), ostatni jest wbrew porzadkowi zycia, gdyz zaktada whasnie, ze jest jeden
intelekt dla wszystkich.

3* De donis, VIII, 16: , Tres sunt errores cavendi in scientiis, qui sacram Scripturam et fidem
christianam et omnem sapientiam exterminant; quorum unus est contra causam essendi, alius
contra rationem intelligendi, et tertius contra ordinem vivendi. Error contra causam essendi est
de aeternitate mundi, ut ponere mundum aeternum. Error contra rationem intelligendi est de
necessitate fatali, sicut ponere, quod omnia eveniunt de necessitate. Tertius est de unitate intel-
lectus humani, sicut ponere, quod unus est intellectus in omnibus. Isti errores significantur in
Apocalypsi in numero nominis bestiae. Dicitur ibi, quod habuit nomen cuius numerus sexcenti se-
xaginta sex, qui est numerus cyclicus. Primi fundant se super circulum motus et temporis; secunds,
supra motum siderum; tertii, supra Intelligentiam unam, dicendo, quod ingreditur et egreditur
in corpus”.
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w ramach wylozonej stuchaczom interpretacji daru intelektu, nalezy przyto-
czy¢ kilka znaczacych stwierdzenn Bonawentury na temat wszystkich tez awer-
roistycznych®: ,Pierwszy btad usuwa si¢ przez to, co jest napisane w Starym
Testamencie: »Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemie«. Drugi btad usuwa
si¢ przez to, ze niewaznym staje sic wolny wybér oraz nic nie znaczy krzyz
Chrystusa. Zgodnie z trzecim biedem nie ma réznicy w zastudze i nagrodzie,
skoro dusza Chrystusa i Judasza zdrajcy jest jedna i ta sama. Wszystkie bledy s
heretyckie”*®. Najwazniejszy argument Bonawentury przeciw jednosci intelek-
tu brzmi tak: ,gdyby éw intelekt byt jeden dla wszystkich, to byloby to wbrew
zasadzie odrézniania i jednostkowienia, gdyz w réznych ludziach intelekt ma
rézne istnienie; zatem posiada on wilasciwe, rézne, a takze jednostkowe zasady
swojej istoty””. Dla Bonawentury niemozliwe jest, aby jakakolwiek substancja
stworzona mogta we wasciwym sensie oswieca¢ ludzki intelekt, zapewniajac
jemu pewno$é, gdyz jest to whasciwe tylko Bogu®®. T nawet jesli wezesniej ak-
centowal to, ze czlowiek moze otrzymywaé pouczenia od anioléw, to jednak
bycie ,storicem intelektualnego poznania” przystuguje wytacznie Bogu, ktéry
bezposrednio oddziatuje na intelekt czlowieka, gdyz tylko $wiatlo bedace czy-
stym aktem moze tego dokonaé®.

W tym kontekscie dar intelektu okazuje si¢ gwarantem wiasciwego dziata-
nia intelektualnego — podporzadkowujac rozumienie najwyzszym zasadom,

33 Chodzi oczywiscie o twierdzenie o wiecznosci §wiata, tezg o zachodzeniu zdarzen koniecz-
nych, a takze twierdzenie o jednosci intelektu moznosciowego dla wszystkich ludzi (zob. I. Sto-
KOWSKA, Watki filozoficzne, s. 178-189).

3¢ De donis, VIII, 16: ,Primus error refellitur per id quod scriptum est in veteri testamento: I
principio creavit Deus caelum et terram. Secundum errorem secundum nihil est de libero arbitrio,
nihil valet crux Christi. Secundum tertium non est differentia in merito et praemio, si una est
anima Christi et Iudae proditoris. Totum est haereticum”. Zob. M. OLszewsk1, Wstep, w: Siger
2 Brabancji, sw. Tomasz z Akwinu, ldzi Rzymianin. Spor o jednos¢ intelektu, red. M. Olszewski,
Kety: Marek Derewiecki, 2008, (Ad Fontes, 9), s. 17-18.

37 De donis, VIII, 19: ,Quod iste intellectus sit unus in omnibus, istud est contra radicem di-
stinctionis et individuationis, quia in diversis intellectus habet esse distinctum: ergo habet prin-
cipia suae essentiae propria et distincta et individuantia”.

38Zob. tamze: ,,Quod alii dicunt, quod una Intelligentia irradiat super omnes; istud est impos-
sibile; quia nulla creatura istud potest. Unde hoc est solius Dei”.

39 Zob. De donis, VIII, 15: ,Verum est, quod homo ministerialiter et adminiculative per An-
gelum instruitur, sicut patuit in Daniele; sed effective solus Deus habet potestatem super ipsam
animam rationalem, quia ipsa immediate a Deo formatur. Ipse enim illuminat omnem hominem.
Unde Angelus sic illuminat, sicut ille qui fenestram aperit, dicitur illuminare domum. Solus enim
habet cathedram in caelis qui docet hominem in terris. Unde non est verum quod dicunt philosophi,
quod una Intelligentia aliam creat, quia creare est omnipotentis Dei, non alicuius virtutis creatae;
unde illius lucis, quae est actus purus, est hoc facere”. Bonawenturiafiska koncepcja Bozego oswie-
cenia zostata opisana przez L. Schumacher gléwnie w oparciu o kwesti¢ dyskutowang De scientia
Christi (zob. L. ScHUMACHER, Divine Illumination. The History and Future of Augustine’s Theory
of Knowledge, Oxford: Wiley-Blackwell, 2011, s. 110-153).



PODPORZADKOWYWANIE ROZUMIENIA CZY WNIKANIE W GEEBIE? 349

niweluje niewystarczalno$¢ ludzkiego intelektu. Cztowiek posiada intelekt
mozno$ciowy i czynny, decydujace o mozliwosci przyjmowania i osadzania rze-
czywistoéci, dziatajace réwniez jak swiatlo w czlowieku. Jednak nie uzyskuja
one pewnosci co do prawdziwosciowego sadu o poznawanym przedmiocie, po-
trzebuja pomocy wyzszego $wiatta. Za ,filozoficzne” exemplum tych okresles,
wyrazajacych podporzadkowanie rozumienia, postuzyto Bonawenturze zdanie
wypowiedziane przez Arystotelesa o tym, ze ludzki intelekt ma si¢ do tego, co
najbardziej znane z natury, jak oko nietoperza do $wiatta®.

3. ToMAsz z AKWINU — DAR INTELEKTU
DYSPONUJACY DO WNIKANIA W GEEBIE

Akwinata w Summa theologiae dowodzi, ze wtasciwa jest nazwa ,dar intelektu”;
gdy méwimy o darze rozumu, orzekamy niewlasciwie*'. To stwierdzenie zale-
zy od wezesniejszego odréznienia dziatania intelektualnego, jakim jest pojmo-
wanie (intelligere), od rozumowania i jego efektu (ratiocinatio). Rozumowanie
jest przechodzeniem od tego, co znane, do nieznanego i nawet jesli rozumo-
wanie rozpoczyna si¢ od tego, co zostato juz pojete, i koficzy si¢ na rozumie-
niu tego, co wezesniej jeszcze takie nie bylo, to samo pojmowanie (rozumie-
nie — intelekt) dotyczy lepszego poznania tego, co znane®. O ile czlowiek,
przeprowadzajac rozumowanie, przechodzi od rozumienia X do zrozumienia Y,

* De donis, VIII, 20: ,Sed in homine differunt et ratione et natura et tempore, quia homo
non statim intelligit, cum potest intelligere. Sic ergo intellectus humanus habet rationem appre-
hendentis et iudicantis, intellectum possibilem et agentem; nec potest iste intellectus sufficienter
illuminari sine adminiculo superioris et altioris lucis, quia Sapiens dicit: Corpus, quod corrumpitur,
aggravat animam etc.; et Philosophus dicit: Sicus se habet oculus vespertilionis ad lucem solis, sic se
habet intellectus noster ad manifestissima naturac’”.

8T, 1111, q. 8, a. 1, ad 2: ,,Ad secundum dicendum quod discursus rationis semper incipit ab
intellectu et terminatur ad intellectum: ratiocinamur enim procedendo ex quibusdam intellectis,
et tunc rationis discursus perficitur quando ad hoc pervenimus ut intelligamus illud quod prius
erat ignotum. Quod ergo ratiocinamur ex aliquo praecedenti intellectu procedit. Donum autem
gratiae non procedit ex lumine naturae, sed superadditur ei, quasi perficiens ipsum. Et ideo ista
superadditio non dicitur ratio, sed magis intellectus: quia ita se habet lumen superadditum ad ea
quae nobis supernaturaliter innotescunt sicut se habet lumen naturale ad ea quae primordiali-
ter cognoscimus”. (Tekst polski zob.: Suma teologiczna, t. 15: Wiara i nadzieja, ttum. P. Betch,
Londyn: Veritas, 1966, s. 95).

*“W tym punkcie, akcentujac dzialanie intelektu, sugeruje ,rozumienie” dla odréznienia go od
dziatania rozumu, jakim jest ,rozumowanie”. Z cata pewnos$cig mozna bytoby méwi¢ o ,,pojmo-
waniu” albo tez o ,intelektualnym wnikaniu”, jak sam Akwinata wyjasnial to, czym jest intellectus.
M. Glowala w jednym z artykul6éw realizuje z powodzeniem t¢ propozycje okreslenia dziatari in-
telektualnych jako rozumowego wnikania. Pisze on wprost o wnikaniu: ,cztowiek wiec wnika
w aksjomat ekstensjonalnosci badZz pewna zasade¢ moralng, o ile zdobywa si¢ na akty rozumu
o takiej jednosci, ze coraz wigcej rzeczy ujawnia si¢ mu w $wietle tego aksjomatu badz owej za-
sady moralnej. W analogicznym sensie cztowiek wnika w pewne pojecia, o ile systematycznie



350 MICHAE. ZEMBRZUSKI

wezesniej nieznanego, o tyle w przypadku samego rozumienia (pojmowania) X
1Y moga zostaé lepiej poznane same w sobie. Z tego wzgledu rozumienie (poj-
mowanie) jest czytaniem tego, co jest we wnetrzu (intus legere), jest wnikaniem
w glebie (intima penetrare)®. Tomasz, okreslajac w ten sposob, czym jest inte-
lekt, nie pozostaje gotostowny w swoich uwagach i od razu podaje przyktady
tego intelektualnego wnikania: a) intelekt przez przypadtosci (czy to X, czy Y)
wnika w substancjalng nature rzeczy (X czy Y); b) intelekt przez stowa wni-
ka w ich znaczenia; ¢) intelekt przez podobieristwa i przedstawienia wnika do
przedstawionej prawdy; d) intelekt przez rzeczy zmystowe przenika do rzeczy
intelektualnych, poznawalnych w ich wngtrzu; ) intelekt przez skutki przenika
do przyczyn i od przyczyn przechodzi do skutkéw (nie przez rozumowe wskaza-
nie na mozliwe przyczyny lub skutki, ale przez pojmowanie skutkéw w $wietle
przyczyn albo tez przyczyn przez skutki)**.

Dar intelektu, przy zalozonym wczesniej rozumieniu samego intelektu,
bedzie zdolnoscig do pojmowania (capacitas intellectus) prawd podanych do

i trafnie uzywa tych poje¢ w sadach i rozumowaniach, i w ten sposéb coraz wiecej rzeczy ujawnia
mu si¢ w $wietle tych poje¢” (M. GrowaLa, Czym jest rozumowe wnikanie? Rozumnosé w Swietle
krytericw togsamosci aktow, w: Swoistost cztowicka? Rozumnosé, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, War-
szawa: Wydawnictwo UKSW, 2009, s. 129).

BT, II-11, q. 8, a. 1, co. (Suma teologiczna, t. 15, 5. 95).

**Na marginesie mozna przywola¢ wezesniejsze wzgledem Summy teologii uwagi na temat in-
telektu pochodzace z Komentarza do Sentencji, w ktérych pojawiaja si¢ rowniez wskazéwki na
temat tego, czy intelekt moze by¢ czyms naturalnym, czy tez jest darem pochodzacym od Bo-
ga. Cho¢ Tomasz pisze podobnie, okreslajac dziatanie intelektualne jako przenikanie do wngtrza
istoty rzeczy, to jednak w inny sposéb prezentuje relacje intelektu (wnikania) do rozumu (ro-
zumowania): ,Intelekt, zgodnie ze swoja nazwa oznacza poznanie siggajace do wnetrza rzeczy.
Z tego wzgledu, o ile zmyst i wyobraznia ograniczaja si¢ do przypadtosci, ktére jakby stoja wokét
istoty rzeczy, o tyle intelekt sigga wtasnie do niej. Dlatego, zdaniem Filozofa, przedmiotem inte-
lektu jest to, czym rzecz jest. Zachodzi jednak réznica w ujmowaniu tej istoty. Mozna niekiedy
uja¢ samg istote przez nia samg, jednak nie w ten sposob, ze intelekt miatby dociera¢ do niej
przez przypadtosci, ktére jakby te istote mialy obejmowaé. Tym sposobem ujmowania postugu-
ja sie substancje oddzielone, przez co sa nazywane inteligencjami. Do wnetrza mozna dociera¢
przez to, co znajduje si¢ dookota (przez okolicznosci), jakby przez jakies drzwi. I taki sposob uj-
mowania [istoty] przystuguje ludziom, ktérzy ze skutkéw i whasciwosci przechodzg do poznania
istoty rzeczy. A poniewaz powinien by¢ w tym pewien dyskurs, to ujmowanie w cztowieku nazy-
wa si¢ rozumenm, chociaz pojmowanie zostaje zakoriczone w momencie, w ktérym poszukiwanie
zostaje doprowadzone do istoty rzeczy. Dlatego tez, jesli sa jakie$ [twierdzenia], ktére rozum
ujmuje od razu bez roztrzgsania, to nie mozna nazwac ich rozumem, lecz intelektem, a takimi
sg pierwsze zasady, ktére uznaje si¢ natychmiast, gdy si¢ je ustyszy. Wedtug pierwszego sposobu
[rozumienia], intelekt jest wladza, za$ wedtug drugiego przyjmuje sig, ze jest sprawnoscig zasad”
(Super Sent., 111, d. 35, q. 2, a. 2, qc. 1, co.; thumaczenie whasne). Jesli uwzgledni si¢ zasadni-
czg (ontyczng) réznice migdzy aniotami i czlowiekiem, trzeba uznaé, ze wlasciwym i jedynym
intelektualnym dziataniem czlowieka jest rozumowanie. Nawet jesli cztowiek posiada wiadze in-
telektu, to wyjatkiem moze by¢ jedynie namiastka bezposredniego chwytania istoty rzeczy, ktéra
w czowieku jest sprawnos¢ pierwszych zasad poznania (habitus principiorum).
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wierzenia, czyli ostatecznie bedzie wnikaniem w ich glebie®. Te sformutowa-
nia, ktére przede wszystkim wyjasniaja, czym jest intelekt sam w sobie, i dopiero
pozniej zostaja odniesione do daru intelektu, s poszerzone o okreslenie pozna-
nia intelektualnego w poréwnaniu z poznaniem zmystowym: ,,poznanie bowiem
zmystowe obraca si¢ koo zewngtrznych, odczuwalnych wiasnosci; poznanie zas
intelektualne wnika az w istote rzeczy”*®. Warto podkresli¢, ze réwniez w tym
miejscu, w ktérym méwi on o darze intelektu, podkresla przedmiotows charak-
terystyke poznania intelektualnego (,przedmiotem intelektu jest to, czym co$
jest”; ,obiectum enim intellectus est quod quid est”)*”. Koniczac wyklad o inte-
lekcie, dodaje uwage o podwdjnym sposobie poznania. Pierwszy z nich zwigza-
ny jest z pelnym przeniknieciem istoty rzeczy pojmowanej, dotarciem do sedna
prawdy wypowiedzi pojmowanej*. Drugi sposéb, ze wzgledu na niedoskona-
tos¢ wyraza si¢ w tym, ze nawet jesli ludzki intelekt nie jest w stanie wniknaé
w to, czym cof$ jest lub jaka jest sama istota rzeczy albo prawda zdania, to jed-
nak pojmuje, ze to, co dostrzega na zewnatrz, w zaden sposéb nie moze sie¢ jej
sprzeciwi¢®. Te sformutowania, cho¢ wyrazone w porzadku naturalnym, moga
zosta¢ odniesione do zagadnienia wiary religijnej, ktéra w tym kontekscie zysku-
je przymiot wiarygodnosci. Cztowiek, ktéry otrzymat dar intelektu, otrzymuje
poznanie prawdziwosci przekonan, w ktére wierzy. W tym kontekscie z cala
pewnoscig mozna wiare odnies¢ do charakterystycznej argumentacji ex conve-
nientia, wedtug ktérej ludzki intelekt dziata caly czas™.

Swiatlo ludzkiego intelektu jest ograniczone (finitae), przez co whasciwie mo-
ze dojs¢ wylacznie do tego, co ograniczone. Jak uzasadnia Tomasz, cztowiek
potrzebuje nadprzyrodzonego swiatta do dalszego przenikania i poznawania te-
go, czego nie zdota poznaé silg natury. W zwigzku z tym dar intelektu jest

*Zob. ST, I1I-11, q. 8, a. 1, co; ad 2 (Suma teologiczna, t. 15, . 94-96).

* 8T, 1111, q. 8, a. 1, co: ,[....] cognitio sensitiva occupatur circa qualitates sensibiles exteriores;
cognitio autem intellectiva penetrat usque ad essentiam rei”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 94-95).

*"Tamze. W kontekécie tak okreslonego przedmiotu intelektu jasne si¢ stanie, ze przedmiotem
daru intelektu nie b¢dzie nic innego niz poznanie i zrozumienie tego, co jest sednem wiary (zob.
M. ZemBRrzUSKI, Realna réznica migdzy intelektem czynnym i mognosciowym w ujeciu sw. Tomasza
z Akwinu, ,Rocznik Tomistyczny”, 4 (2015), s. 77-87).

*8Wskazuje to na to, ze dar ten nie wyraza dziatan o charakterze konceptualnym czy tez ujmo-
wania poznawczego. To artykuty wiary sa tym, co dzigki darowi intelektu jest pojmowalne (zob.
R. Cessario, Christian Faith and the Theological Life, Washington, D.C.: The Catholic University
of America Press, 1996, s. 172-173).

¥ Zob. 8T, 1I-11, q. 8, a. 2, co: ,Uno modo, perfecte: quando scilicet pertingimus ad cogno-
scendum essentiam rei intellectae, et ipsam veritatem enuntiabilis intellecti, secundum quod in
se est. [...] Alio modo contingit aliquid intelligi imperfecte: quando scilicet ipsa essentia rei, vel
veritas propositionis, non cognoscitur quid sit aut quomodo sit, sed tamen cognoscitur quod ea
quae exterius apparent veritati non contrariantur”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 96-97).

50Zob. P. Roszak, Wiarygodnos¢ i togsamosé. , Teologia wiary” sw. Tomasza z Akwinu i wspot-
czesnost, Krakéw: WAM, 2013, s. 68-76.
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nadprzyrodzonym $wiatlem, danym cztowiekowi do poznawania tego, co znaj-
duje si¢ wewnatrz rzeczywistosci poznawanej i co moze zosta¢ poznane w spo-
s6b naturalny, cho¢ niedoskonale, a takze do rozumienia tego, co stanowi tres¢
nadprzyrodzonej wiary>".

Intelektualne poznawanie Boga na ziemi (in via) nie jest doskonate ze wzgle-
du na niemozliwoé¢ dotarcia do Jego istoty (ogladanie niedoskonate — doty-
czy tego, czym Bég nie jest; ogladanie doskonate — dotyczy istoty Bozej), jest
natomiast doskonalone przez dar intelektu zaczatkowego (donum intellectus in-
choatum) — ,tym doskonalszg bowiem w tym zyciu jest znajomos¢ Boga, im
ja$niej pojmujemy, ze On stoi ponad wszystkim, co intelektualnie ujmujemy”.
Ogladanie Boga w niebie (in patria) zostanie udoskonalone przez dar intelektu
uwiericzonego (donum intellectus consummatum).

Temat daru intelektu staje si¢ dla Tomasza okazjg do rozwazenia relacji mig-
dzy dwoma rodzajami prawd wiary, a ostatecznie réwniez do zarysowania rela-
cji migdzy fides et intellectus. Pierwsze przewyzszaja rozum ,przede wszystkim
i wprost” (per se et directe), np. Bog jest troisty i jeden, Syn Bozy jest wcielony;
drugie za$ zwiazane s3 z pierwszymi i do nich przyporzadkowane — obejmu-
ja wszystko, co znajduje si¢ w Pismie Swigtym. Rozumieniem (intellectus) nie
mozna w spos6b doskonaty obja¢ prawd pierwszego rodzaju, w sposéb doskona-
ty mozna jednak pozna¢ prawdy drugiego rodzaju. Prawdy pierwszego rodzaju
moga zostaé¢ poznane jedynie w sposéb niedoskonaty w tym znaczeniu, ze ,to,
co daje si¢ widzie¢ na zewnatrz, nie sprzeciwia si¢ prawdzie, ze cztowiek pojmu-
je, iz dlatego, co na zewnatrz si¢ widzi, nie wolno odstapi¢ od tego, co nalezy
do zakresu wiary™>.

1 Zob. ST, 1I-11, q. 8, a. 1, co (Suma teologiczna, t. 15, s. 95). W Komentarzu do Izajasza
wskazuje na wyjatkowy, poznawczy charakter dziatania daru intelektu, ,ktéry w pewien sposéb
sprawia, ze mozna jasno i wyraznie ogladac to, co nalezy do wiary” (Super Is., cap. 11: ,[...] sicut
donum intellectus, quod facit aliquo modo limpide et clare intueri que sunt fidei”).

28T, 1111, q. 8, a. 7, co: ,[..] et tanto in hac vita Deum perfectius cognoscimus quanto magis
intelligimus eum excedere quidquid intellectu comprehenditur”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 106).

5387, 1111, q. 8, a.2, co: ,[...] ea quae exterius apparent veritati non contrariantur; inquantum
scilicet homo intelligit quod propter ea quae exterius apparent non est recedendum ab his quae
sunt fidei”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 97). A. Drago w swojej pracy o darach Ducha Swigtego,
prezentujac zasadniczo Tomaszowe stanowisko, wskazuje na trzy niemalze ontyczne (wynikajace
ze statusu ludzkiego intelektu) argumenty Akwinaty za koniecznoscig dziatania daru intelektu:
1) niemozno$¢ zrozumienia Boga i Jego tajemnicy; 2) trudnosé, jaka odczuwamy, prébujac zro-
zumieé Boze stowo zawarte w Pismie Swigtym; 3) brak oczywistosci w poznawaniu nauki Jezusa,
ktérej duchowy charakter ktéci sie z cielesnymi sktonnosciami cztowieka owtadnietego grzechem
i namigtnosciami (zob. A. DRAGO, Dary Ducha Swigtego, thum. E.. Skuza, Krakéw: WAM, 1998,
s. 183-195). W podobnym tonie wypowiada to J.P. Torrell. Stwierdza on, ze temat daréw Du-
cha Swiqtego jest zawsze przez Akwinate prezentowany za pomoca pewnego rozumowania: ,,jesli
rozum wystarcza od osiagniecia czysto ludzkiego celu, to pozostaje radykalnie niewystarczajacy
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Kiedy méwimy o prawdach podanych do wierzenia, nie sposéb nie dostrzec
samego zagadnienia prawdy, ktére w tym kontekscie si¢ pojawia. Akwinata, pre-
zentujac relacje daru intelektu do teologicznej cnoty wiary, okresla go wlasnie
jako pojmowanie prawdy. O ile wiara jest uznaniem za prawde tego, co zostaje
podane do wierzenia (assensus wveritatis), o tyle wnikanie w nig ze wzgledu na
cel zwiazane jest z taska dang przez Ducha Swiqtego, ktéra w ogdle umozli-
wia jej poznanie czy nawet jej dostrzezenie, percepcje (perceptio veritatis)**. Ta
plaszczyzna réwniez jest przeniknieta potraktowaniem dziatania intelektualne-
go jako wynikajacego z wnikania w to, co zostato dane. Nie ma mozliwosci, aby
czlowiek kierowat si¢ do dobra swoja wola, o ile wczesniej nie nastapi pozna-
nie i rozumienie prawdy. Dobro, ktére pociaga cztowieka, zawsze jest dobrem,
w ktére wnika intelekt, rozpoznajac je jako prawdziwe dobro®.

Akwinata rozwaza réwniez kwesti¢ daru intelektu od strony skutku, jaki on
wywotuje. Dar ten sprawia czystos¢ serca (munditia cordis), nie w znaczeniu upo-
rzadkowania pragnien i uczué, lecz w znaczeniu oczyszczenia umystu (munditia
mentis) od ztudzen wyobrazni i od btedéw. W takim znaczeniu Doctor angeli-
cus, postepujac za Augustynem, wiaze ten dar z blogostawieristwami i kazaniem
na gérze®®. Dar intelektu dysponuje wicc do tego, by tego, co dotyczy Boga

w odniesieniu do celu nadprzyrodzonego, i dlatego Bég daje nam taske i cnoty” (J.P. TorreLt,
waz'gty Tomasz z Akwinu. Mistrz duchowy, tham. A. Kurys, Poznan — Warszawa: W drodze —
Instytut Tomistyczny, 2003, s. 295).

54Zob. 8T, 1111, q.8,2.5,ad 3:,[...] fides importat solum assensum ad ea quae proponuntur.
Sed intellectus importat quandam perceptionem veritatis, quae non potest esse circa finem nisi
in eo qui habet gratiam gratum facientem, ut dictum est”. (Suma teologiczna, t. 15,s. 102). W Ko-
mentarzu do Sentencji Akwinata nawet méwi o tym, ze dzigki darowi intelektu ,chwytamy istoty
duchowe jako czysty prawde, co dokonuje si¢ na sposéb ponad ludzki” (Super Sent., 111, d. 34
q- 1, a. 2, co: ,Quod autem spiritualia quasi nuda veritate capiantur, supra humanum modum
est; et hoc facit donum intellectus, qui de auditis per fidem mentem illustrat, ut dicit Gregorius”). To
zdanie pojawia si¢ w kontekscie wiary, ktéra zostaje o§wiecona i wzbogacona rozumieniem tego,
co posiada wylgcznie z przekazu ustnego (styszenia). W przywolywanym wezesniej fragmencie
z Komentarza do Sentencji Akwinata réwniez podkresla dziatanie daru intelektu umozliwiajacego
w pewien sposéb ,zobaczenie” tego, co widziane: ,Dlatego wiara, ktéra istoty duchowe czyni
zatrzymanymi jakby w zastonie zwierciadta i zagadki, doskonali umyst na sposéb wiasciwy czto-
wiekowi i dlatego jest cnotg. Jednak jezeli umyst tak bardzo bedzie wyniesiony nadnaturalnym
$wiattem, ze zostanie wprowadzony do ujrzenia owych istot duchowych, to dokonuje si¢ to ponad
ludzkim sposobem. Dokonuje tego dar intelektu, o$wiecajac intelekt na temat tego, co ustyszane,
w taki sposéb, jak to ma miejsce w pierwszych zasadach uznanych natychmiast po ich ustyszeniu”
(Super Sent., 111, d. 35, q. 2, a. 2, qc. 1, co; thumaczenie wilasne).

>>Zob. ST, 1I-11, q. 8, a. 4, co: ,Voluntas autem non potest recte ordinari in bonum nisi prae-
existente aliqua cognitione veritatis: quia obiectum voluntatis est bonum intellectum, ut dicitur
in III de Anima”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 100). M. Gogacz nazywa wprost t¢ funkcje daru
intelektu ,uwrazliwieniem na prawde” (zob. M. Gocacz, Modlitwa i mistyka, Krakéw — Warsza-
wa/Struga: Michalineum, 1987, s. 70).

¢Zob. AucustyYN, De sermone Domini in monte 1, 4 (PL 34, 1235): ,Intellectus congruit
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wprost, nie traktowac na zasadzie cielesnych wyobrazen czy przewrotnosci, kté-
ra chetnie stosujg ludzie pragnacy dotrzeé¢ do natury Boga. Takie przewrotne
dzialanie, wbrew darowi intelektu, jest postgpowaniem wiasciwym dla herety-
kéw. Poniewaz Tomasz sugeruje wyraznie, ze posiadanie tego daru oznacza po-
siadanie taski, to jego brak, a wigc brak dziatania taski wyraza si¢ w postawie
tepoty (babetudo mentis). Intelekt wnikajacy w wewnetrzng nature rzeczy jako
ten, ktéry przeciwstawiony jest tepemu, ma nature ostra, bystra i przenikliwa
(intellectus acutus)®”.

Akwinata zwraca réwniez uwage na praktyczny wymiar daru intelektu. Wia-
ze si¢ on nie tylko z tym, co nalezy do (istoty) tresci wiary, ale takze z tym,
co sie z nig w pewien istotny sposéb taczy, a mianowicie z dobrym postepowa-
niem’®. Nie dotyczy to jednak konkretnego dziatania, lecz swoistego aspektu:
o ile w dziataniu kierujemy si¢ zasadami wiecznymi®. Akwinata, uzywajac okre-
$len Augustyriskich, wskaze réwniez, ze nie chodzi tu o nic innego jak o forme,
ktéra dzigki darowi intelektu doskonali ,rozum wyzszy”. Oznacza to, ze dar in-
telektu usprawnia nie tylko rozumienie prawd wiecznych, ale réwniez usprawnia
odnoszenie ich do postgpowania, ktére uwarunkowane jest rozumieniem tego,
co ma zosta¢ wykonane. Dar intelektu ma zastosowanie w docenieniu ludzkie-
go dziatania, ktére odnoszone jest do norm prawa wiecznego i do celu, jakim
jest szczesliwos¢ w Bogu. Poznanie charakteru ludzkiego postgpowania, o ile
miatoby by¢ regulowane prawem wiecznym, przekracza naturalne ludzkie umie-
jetnosci i domaga sie whasnie daru intelektu®®. Zrozumienie prawa Bozego nie
miesci sie wéréd zdolnosci ludzkiego intelektu, jednak nie chodzi o poznanie
go dla niego samego, ale o takie jego poznanie, przez ktére mozliwe bedzie
pojmowanie ludzkiego postepowania®'.

mundis corde, tanquam purgato oculo, quo cerni possit quod corporeus oculus non vidit, nec auris
audivit, nec in cor hominis ascendit, de quibus hic dicitur: Beati mundi corde”. Zob. S. T. PINCKAERs,
Zrddla moralnosci chrzescijariskiej. Jej metoda, tresc, historia, thum. A. Kurys$, Poznai: W drodze,
1994, s. 154-160.

78T, 1111, q. 8, a. 6, ad 1: ,Hebetudo enim acuitati opponitur. Dicitur autem per simili-
tudinem intellectus acutus quando potest penetrare ad intima eorum quae proponuntur. Unde
hebetudo mentis est per quam mens ad intima penetrare non sufficit”. (Suma teologiczna, t. 15,
s. 104).

58 Por. D. MiLewsk1, A. RYcerz, Dar rozumu, w: Dary Ducha Swi;z‘ega Materiaty z cwiczer,
s. 90.

*Zob. ST, 1111, q. 8, a. 3, co: ,[...] sed inquantum in agendis regulamur rationibus aeternis,
quibus conspiciendis et consulendis, secundum Augustinum, XII de Trin., inhaeret superior ratio,
quae dono intellectus perficitur”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 98).

8T, I1-11, q. 8, a. 3, ad 1 i 2 (Suma teologiczna, t. 15, s. 98-99).

#1Zob. ST, 111, q. 8, a. 3, ad 3: ,Lex autem aeterna excedit naturalem rationem. Et ideo
cognitio humanorum actuum secundum quod regulantur a lege aeterna, excedit rationem natu-
ralem, et indiget supernaturali lumine doni Spiritus Sancti”. (Suma teologiczna, t. 15, s. 99).
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7. AKONCZENIE

Dary Ducha Swiqtego, jak twierdzi Akwinata, stanowig ,motor” cnét teologicz-
nych i naturalnych, niejako napedzajacy do rozumienia zaréwno rzeczywistosci
przyrodzonej, jak i nadprzyrodzone;. Jest to doskonale widoczne na przyktadzie
daru intelektu, ktéry warunkujac rozumienie, umozliwia i uzdalnia do otrzyma-
nia pewnosci wiary, bedacej z kolei odpowiednim owocem Ducha Swiqtego(’z.
Dary nie si¢gaja dalej niz cnoty (czy to naturalne, czy nadnaturalne), raczej po-
magaja cnotom w osigganiu ich ostatecznego celu — doskonatosci. Pozwalaja na
przekraczanie wiasciwego dla cztowieka sposobu realizacji cnét — zwiazanego
z potencjalnoscig i uzyskiwaniem doskonalosci. Przekraczanie dotyczy ograni-
czenl naturalnych, ktére w zyciu nadnaturalnym, religijnym przestaja by¢ prze-
szkodami. Podobnie jak cnoty teologalne, dary Ducha Swigtego sa konieczne
do uzyskania pelnego szczgscia, jakim jest zbawienie. Akwinata doskonale wy-
raza to w jednej z wypowiedzi w Summie teologii: ,Rozum ludzki nie wszystko
poznaje i nie wszystko moze, zaréwno wtedy, gdy osiagnie doskonatos¢ w po-
rzadku przyrodzonym, jak i wtedy, gdy cnoty teologiczne udoskonalg go. Nie
potrafi wiec zwycigzy¢ glupoty pod kazdym wzgledem ani innych wad, wspo-
mnianych w tym zarzucie. Lecz Bég, ktérego wiedzy i wszechmocy wszystko
podlega, swoim wpltywem ochroni nas od wszelkiej tepoty, gtupoty i niewiedzy,
od twardosci serca itp. wad®®. Dlatego dary Ducha Swigtego, ktore sprawiaja, ze
cztowiek dobrze ulega natchnieniu Bozemu, stanowig lekarstwo na te wady”**.

Dzialanie daru intelektu wyraza¢ si¢ bedzie w rozpoczynaniu i doskonaleniu
kontemplacji, a wigc w rozumieniu tego, co przyrodzone i nadprzyrodzone. Dar
intelektu dziata w cztowieku w ten sposéb, ze wigze si¢ albo z teoretyczna, albo
z praktyczng strong aktéw ludzkiego intelektu, jak chciat Tomasz. Moze tez bar-
dziej wigzaé si¢ z wtadzg afektywng (wola), kierujacg bezposrednio cztowieka do
Boga, podporzadkowujaca Jemu dziatanie czlowieka, jak sugerowat Bonawen-
tura. Nie sposéb, w zwigzku z tym, rozstrzygna¢ pytania postawionego w tytule
artykutu. Majac do dyspozycji tak rézne koncepcje, bogato ukazujace dziatanie

©2Zob. ST, 1I-11, q. 8, a. 8, ad 1 (Suma teologiczna, t. 15, s. 107).

 Grzegorz Wielki w Moraliach sugerowal, ze madroé¢ jest dana przeciw glupocie, dar inte-
lektu przeciw tepocie (hebetudo), rada przeciw lekkomyslnosci, mestwo przeciw bojazni, wiedza
przeciw nieznajomosci, poboznos¢ przeciw twardosci serca, bogobojnos¢ przeciw pysze. Zob. ST,
II-L, q. 8, a. 6, ad 1 (Suma teologiczna, t. 15, s. 104).

48T, I-11, q. 68, a. 2, ad 3: ,Ad tertium dicendum quod rationi humanae non sunt omnia
cognita, neque omnia possibilia, sive accipiatur ut perfecta perfectione naturali, sive accipiatur ut
perfecta theologicis virtutibus. Unde non potest quantum ad omnia repellere stultitiam, et alia
huiusmodi, de quibus ibi fit mentio. Sed Deus, cuius scientiae et potestati omnia subsunt, sua
motione ab omni stultitia et ignorantia et hebetudine et duritia et ceteris huiusmodi, nos tutos
reddit. Et ideo dona Spiritus Sancti, quae faciunt nos bene sequentes instinctum ipsius, dicuntur
contra huiusmodi defectus dari”. (Suma teologiczna, t. 11, s. 223).
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intelektualne i wplyw, jaki wywiera na nie taska, nie ma potrzeby wybiera¢ jed-
nego ujecia, by odrzucié¢ drugie, gdyz nie sa one w zaden sposéb sprzeczne, cho¢
w zalozeniach filozoficznych sg zupetnie rézne.
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THE MEANING OF DONUM INTELLECTUS IN THE
THOUGHT OF BONAVENTURE AND THOMAS AQUINAS
— SUBORDINATION OF UNDERSTANDING OR
PENETRATION IN DEPTH

SUMMARY

When Bonaventure and Thomas Aquinas considered the the problem of the
gifts of the Holy Spirit, they applied philosophical explanation to the theolog-
ical issues taken by them. According to Bonaventure, subordination of under-
standing, which was the action of the gift of understanding, has a close relation-
ship with the sentence, recognized by many thinkers of the Middle Ages: ,if you
will not believe, surely you shall not be established” (Is 7,9). The gift of under-
standing was the guarantor of the proper of intellectual functioning — subordi-
nation to the higher principles of understanding, removing the insufficiency of
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the human intellect. According to Bonaventure human intellect works based on
the eternal light (higer light) when in the development of science tends to have
certainty, which can be attained only by God. Aquinas emphasizes the deter-
mination of the gift of understanding efficiency, which is the cause of the Holy
Spirit. The gift of understanding is a supernatural light, transmitted to man to
know what is inside the thing known and what can be recognized in a natu-
ral way but imperfectly, as well as to the understanding of what constitutes the
content of supernatural faith. Aquinas believed that the gift of understanding
is used in the presentation of human action, which pertain to the standards of
eternal law and the purpose of happiness in God. Knowledge about the nature
of human activity, if it has to be governed by eternal law, exceeds the natural
human abilities and demands the very gift of understanding.

Keyworps: Thomas Aquinas, Bonaventure, intellect, gift of understand-
ing, gifts of the Holy Spirit

Srowa kLucze: Tomasz z Akwinu, Bonawentura, intelekt, dar intelektu,
dary Ducha Swigtego



